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uvoD

Ovaj rad ima za zadatak prikazati kozmicki ciklus u anti¢koj Gr¢koj i Indiji te njihove sli¢nosti
i razlicitosti. Kako bismo S$to bolje razumjeli o ¢emu je rije¢, rad zapocinje s etimoloskim
objasnjenjem kozmosa. Vazno je shvatiti §to je to uistinu kozmicki ciklus ukoliko Zelimo
detaljnije i prodornije istrazivati isti u antickoj Grckoj i Indiji. Kozmos je svemir, svijet ili
sveukupnost svega zivog i nezivoga. U anti¢koj grckoj mitologiji i filozofiji kozmos se kao
»ureden« svijet (svjetski »poredak«) suprotstavlja kaosu. Nadalje, u drugom poglavlju su
iznesene ¢injenice o vaznosti 1 izvorima gréke filozofije te njen povijesni 1 orijentalni kontekst
nastanka. Uobicajeno je shvacanje da filozofija poc¢inje kada su Heleni napustili mitsku svijest
i poceli misliti logicki, kada je logos zamijenio mythos. Prijelaz s mita na logi¢ko mi$ljenje je
postupan i dugotrajan.

Filozofija je svoje znaCenje znanstveno utemeljenog prakticnog zivotnog umijeca stekla

u razdoblju helenizma. Anticka grcka filozofija postavila je glavne filozofske discipline

i oblikovala sva temeljna filozofska pitanja te ponudila odgovore na njih. Takoder, ona

teorijski objasnjava svijet 1 upucuje na vlastito odreden prakti¢ni zivot. Anticka grcka
filozofija oslobodila je filozofsku misao i ustoli¢ila samostalnost razuma.*

Tre¢e poglavlje je prikazuje glavne znacajke indijske filozofije, prirodni polozaj Indije te
kozmoloski idealizam i psiholoski materijalizam. Sudbina je postavila Indiju na mjesto gdje je
priroda bila obilata svojim darovima a naklonjena prema svakom poduhvatu. Himalaji sa
svojim ogromnim prostranstvom i vrhovima s jedne, more s druge strane, ucinili su da je Indija
dugo vremena bila postedena od invazija. Filozofija je u Indiji u svojoj sustini duhovne prirode.
Ona ima svoje porijeklo u zivotu i vraca se Zivotu. Osnove indijskog kozmoloskog idealizma
su nauka o karmanu i nauka o prani, a ¢itav indijski filozofski idealizam zasniva se na "teoriji
sna". Citavo Cetvrto poglavlje je posveéeno antickoj Grékoj i njenim vezama s Indijom.
Obradene su teme metempsihoze, cikli¢nosti vremena, sumerske pozadine, djela Timaj i
Aitareya- upanisadi te pojam kola sre¢e. Gréki pojam metempsihoza moze se definirati kao
vjerovanje da nakon smrti (tijela) dusa prelazi u novo tijelo. Vjerovanje u metempsihozu,
transmigraciju dusa ili reinkarnaciju najcesce se povezuje s Indijom. Ucenje o reinkarnaciji je,
¢ini se neocekivano, sastavni dio anticke grcke mitske 1 filozofske tradicije, 1 samo u Grekoj 1

Indiji sadrzava elemente napredovanja duse tijekom brojnih egzistencija.

! Ton¢i Koki¢, 2015. Pregled Anticke filozofije. Zagreb, Naklada Breza, str. 25.



Metempsihoza za pretpostavku ima neku vrstu cikli¢nosti, kota¢a umiranja i ponovnog
radanja — ponavljanja Zivota (duse) u novom tijelu, ovisno o moralno dobrom ili loSem
djelovanju za zivota, a u razvijenoj fazi sadrzi i mogucnost izlaska iz kruga umiranja i
preporadanja. Zbog toga je prva pretpostavka vjerovanja i ucenja o metempsihozi
ciklicka koncepcija vremena.?

Veoma vazni za razvitak filozofije o cikli¢nosti vremena su: Empedoklo, Parmenid, Platon,
Aristotel, Hesiod, Tal, Pitagora, Anaksimandar, Anaksimen, Heraklit, Diogen i Ksenofan.
Usporeduju¢i indijsku i gréku misao Parmenidova kozmologija ili fiziologija pokazuje
podudarnosti s Uddalakinom, a pronalazimo brojne sli¢nosti u djelima Timaj i Aitareya —
upanisadi. Obje kulture mogle su naslijediti doktrinu o kruZenju vremena od Sumera, gdje se
pojavila Sezdesetominutna aritmetika oko 3000. godine prije Krista. U petom poglavlju se
dodirujemo teme eshatologije. Eshatologija je pojam koji oznacava ono §to se odnosi na
vremenski posljednje stvari Covjekove egzistencije ili opée kozmicke zbilje 1 ono §to je s timu
svezi. Ona obraduje teme u svezi sa smréu i zagrobnim zivotom. Na kraju ovog rada se nalazi

zakljucak 1 sazetak svega te popis koriStene literature.

2 T. Kokié. 2020. Metempsihoza u antickoj Grckoj i veze s Indijom, Bogoslovska smotra, vol. 90, br. 1, str.162.



1. KOZMOS

Ukoliko razmisljamo i razmatramo $to je to kozmicki ciklus u antickoj Grckoj i Indiji, prvo
moramo razumjeti $to je to uopée kozmos. Kozmos je svemir, svijet ili sveukupnost svega Zivog
i nezivoga. U anti¢koj grckoj mitologiji i filozofiji kozmos se kao »ureden« svijet (svjetski

»poredak«) suprotstavlja kaosu. U izvornom smislu kozmos znaci troje:

1. Svrhovito rasclanjen poredak, bilo bi¢a bilo zajednice
2. Ustrojstvo pojedinac¢ne osobe koje ga uzdize iznad drugih

3. Vojni¢ku poslusnost, odnosno spremnost da se uklopi u zadani poredak 3

U kozmos anti¢koga svijeta uklopljena su ne samo stvorena bica, nego i bogovi. U srednjem
vijeku ideju kozmosa zamjenjuje poredak stvorenja (lat. ordo), u koji sada ne spada Bog kao
stvoritelj. Taj, u cjelini spekulativni nazor o kozmosu i svijetu postupno je, od XVII. do XIX.
st., potisnula prirodoznanstvena slika svijeta, u kojoj su dominirale teorija prostora i vremena
I. Newtona i hipoteza o postanku kozmosa I. Kanta.* Filozofska disciplina koja se bavi
istrazivanjem vidljivoga fizickog svijeta, njegovim postankom, svrhom i zakonima $to njime
vladaju, naziva se kozmologija.® Drevne indijske ideje o fizici, koje su nam dostupne iz raznih
izvora, opcenito nisu poznate u svijetu fizike. Indijski astronomi i1 fizicari, poCevsi sa
stajaliStem koje je nastojalo ujediniti prostor, vrijeme, materiju i svijest, zagovarali su
relativnost prostora i vremena, ciklicke i rekurzivno definirane svemire i neantropocentricno
glediste. Dvije najzapanjujuc¢e numericke tvrdnje starih Indijaca su: ciklicki sustav stvaranja
svemira s periodom od 8,64 milijarde godina, iako postoje i duzi ciklusi; 1 da brzina svjetlosti
bude gotovo toéno 299337.984 kilometara u sekundi. ® Kriti¢ar bi te brojke vidio samo kao
prazne slucajnosti, ali unutar indijske tradicije vjeruje se da stvarnost, kao neka vrsta
univerzalne drzavne funkcije, nadilazi zasebne kategorije prostora, vremena, materije i
promatranja. Vede su tekstovi koji predstavljaju drevnu tradiciju znanja Indije. Dok njihove

kompilacije sezu barem u treée tisuéljeée, neki od njihovih sadrzaja mogli bi biti ¢ak i stariji.”

3Kozmos, Hrvatska enciklopedija, mrezno izdanje. Leksikografski zavod Miroslav KrleZa, 2021. Preuzeto sa:
https://enciklopedija.hr/clanak/kozmos (29/05/2024)

*Ibid.

Kozmologija, Hrvatska enciklopedija, mrezno izdanje. Leksikografski zavod Miroslav Krleza, 2021.Preuzeto sa:
https://enciklopedija.hr/clanak/33601 (29/05/2024)

& Subhash Kak, 2008. Concepts of Space, Time, and Consciousness in Ancient India, Baton Rouge, Louisiana
State University, str.1.

" 1bid., str. 3.
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Vedska tradicija dio je indijske kulturne tradicije koja se arheoloski prati unazad do otprilike
8000. godine prije Krista. U vedskim tekstovima postoji nekoliko izjava o beskonacnosti
svemira, dok se u isto vrijeme eksplicitno spominje konac¢na udaljenost od Sunca. Satapatha
Brahmana, komentatorski prozni tekst o Vedi, koji najvjerojatnije seze u rana stolje¢a drugog
tisuéljeéa pr. Kr., daje pregled nekih $irokih aspekata vedske kozmologije. Sesto poglavlje
knjige, pod naslovom "Stvaranje svemira”, govori o stvaranju Zemlje kasnije od stvaranja
drugih zvijezda.® Vedski sustav govori o medusobnoj povezanosti izmedu promatraca i
promatranog. Cini se da je sli¢na koncepcija informirala mnoge drevne narode, ukljudujuéi

Grke.?

Kod atomista, Leukipa i Demokrita, prema najnovijim istraZzivanjima nalazimo da je
pretkozmicko kretanje atoma (stanje prije formiranja kozmosa), takoder bilo kaoti¢no,
jer su se gibali u svim smjerovima, a vrtlozno kretanje atoma je, po njima, dovelo do
formiranja kozmosa. Oni to pokuSavaju protumac¢im mehanicki bez intervencije nekog
Logosa. Ovdje je o¢ito da ovom mehani¢kom sustavu atomista manjka objaSnjenje kako
je iz atomskog kaosa i iz kaoticnog gibanja nastao svemir, kozmos. Kod Platona
nalazimo sli¢nu pretkozmicku stvarnost kao i1 kod Anaksagore, prema kojoj se svemir,
osjetilna stvarnost (ne zaboravimo, Platon to iznosi u mitskoj formi, ali u okviru svoje
filozofije) prije intervencije demiurga, nalazio bez mjere, bez nekoga reda, u onakvom
stanju, kaZze on, u kojem je prirodno da se nalazi svaka stvar, kada je Bog odsutan.
Medutim, treba naglasiti da Platon govori kako su doduse postojali neki tragovi od Cetiri
elementa: vatre, vode, zraka i zemlje, dakle on ipak unosi neku diferencijaciju u ovu
prvobitnu kaoti¢nost.°

Za razliku od kozmosa, u filozofiji, stanje nereda bez oblika, odredenosti, sklada i zakona je
kaos. Staro kozmogonijsko naucavanje u kaosu je trazilo pocetak svega, a taj je pocetak
shvacen kao nesklad i neoblikovanost iz kojega je poslije nastao svijet kao sredenost (kozmos).
Naime, misao o kaoti¢nosti kao pocetku svijeta nalazi s u Anaksagorinoj i Platonovoj
filozofiji, po kojoj je kaos bezli¢na pratvar kojoj je duh dao oblik. Po Anaksagori, iz kaoti¢noga
prastanja u kojem su prvobitno bile pomijeSane homeomerije nastao je ureden kozmos
posredovanjem uma koji je stavio u pokret nepokretnu tvar. Davanjem prvobitnog impulsa
zavrSena je uloga toga uma i sve se dalje odvija po strogo kauzalnim zakonima. Dok je u
Platonovoj filozofiji tvar kaoti¢na masa koja ispunjava prostor, kao slijepa mehanicka nuznost

samo s pomo¢u ideja moZe dobiti oblik (iako pruza stalan otpor idejama).!

8 Subhash Kak, 2008. Concepts of Space, Time, and Consciousness in Ancient India, Baton Rouge, Louisiana
State University, str.3.

% Ibid., str. 5.

10 Tvan Tadi¢, 1995. Kaos, Logos i Suvremena Kozmologija, Split, Preuzeto sa: https://hrcak.srce.hr/file/79695
(2/712024)

11 Kaos, Hrvatska enciklopedija, mrezno izdanje. Leksikografski zavod Miroslav Krleza, 2021. Preuzeto sa:
https://enciklopedija.hr/clanak/kaos (2/7/2024)
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2. ANTICKA FILOZOFIJA

Jedan od razloga proucavanja povijest anti¢ke filozofije je Cinjenica da ju je nuzno poznavati
kako bismo otkrili elemente kulturnog identiteta, a u kona¢nici i identiteta roda homo. Naime,
filozofija, kultura, pojmovni okvir i na¢in mi$ljenja i Zivljenja Zapada utemeljen je u tradiciji
anticke grcéko-helenisticke filozofije. Za poznavanje elemenata identiteta suvremene kulture i
svijeta, moramo biti upoznati s izvorima, pojmovima, nac¢elima i problemima anticke filozofije.
Vazno je napomenuti da prvi filozofi svojim idejama jo$ u 6. st. pr. Kr. zamjenjuju mitoloski
pristup objasnjenja svijeta onim racionalnim, pridaju¢i umu odluc¢uju¢u mo¢ u propitivanju
pouzdanosti stjecanja i naravi znanja o naravi svijeta, Covjeka i drustva. 2 Uobicajeno je
shvacanje da filozofija po¢inje kada su Heleni napustili mitsku svijest 1 po€eli misliti logickai,
kada je logos zamijenio mythos. Ipak, prvo, ocito je da su se mitovima sluzili helenski mislioci
najmanje do Platona, a drugo, da su se i oni koji su poceli uvoditi logicka nacela, najmanje do
Parmenida, i nadalje sluzili mitskim obrascima.®> Moglo bi se onda tvrditi da filozofija po&inje
s Aristotelom, ali on je nezamisliv bez svojih prethodnika. Dakle, prijelaz s mita na logic¢ko
misljenje je postupan i dugotrajan. Medutim, mit nije bio prica ili puko blebetanje, vec je
upamcéen kao neka vrsta svetoga znanja koja vjerojatno potjece iz svete predaje, a preko Helena
nam je saCuvana samo u tragovima. Mnogobrojni autori su razmisljali o tome $to je mit izvorno
morao biti. Samo neki od njih su: bra¢a Grimm, J. Schelling, G.W.F. Hegel, A. Bazala i
nadalje.}* Preobrazba mitske bastine u epskoj poeziji u Helena mozZe se provjeriti i na indijskoj
gradi. Zanimljivo je da helenski, kao i indijski, epski pjesnik moze gdjekada mit opjevati i kao
lirsku sli¢icu.® Indijci su u poslije vedsko doba poceli pjevati u epskome stilu o bogovima,
kako u epizodama svojih velikih epova Mahabharate i Ramayane, tako i u vjerskim djelima,
puranama. U sanskrtskim epovima i puranama u epskome stihu i stilu bogovi postaju
antropomorfni, dobivaju jednozna¢na rodoslovlja i prevladava pripovjedna organizacija

pjesme nad misaonim redom uvida u bozansku zbilju.®

12 Ton¢i Kokié, 2015. Pregled Anticke filozofije. Zagreb, Naklada Breza, str. 15.

13 Mislav Jezi¢, 2016. Hellada i Indija. Poredbenofilozofijske rasprave, Zagreb, Hrvatsko filozofsko drustvo i
Skolska knjiga, str. 19.

% 1bid., str. 20.

15 1bid., str. 42.

18 1bid., str. 44.



U puranama nalazimo tvrdnju da su im glavnih pet tema:

Sarga — postanak svijeta

Pratisarga — propast svijeta
Manvantarani — Manuovska razdoblja
Vamsa — rodoslovlje bogova i mudraca

o ~ L np e

Vamsanucarita — rodoslovlje junaka i povijesnih kraljeva *’

Dok indijski epovi odgovaraju helenskim epovima, Hesiodova Teogonija odgovara indijskim
puranama. Ona je jedina saduvana helenska purana!*® Hesiod (gréki ‘Eciodoc, Hesiodos)je
grcki epicar (Askra u Beotiji, oko 700. pr. Kr. —?, VII. st. pr. Kr.). Jedan je od najstarijih gr¢kih
pjesnika, uz Homera glavni predstavnik ranoga epskog pjesniStva, tvorac didaktickoga i
genealoSkoga epa. Postanak bogova ili Teogonija (1022 heksametra) po svojoj je sustavnosti

jedinstveno bozansko rodoslovlje u grékoj knjizevnosti.?

Dakle, unutar grékoga idejnoga svijeta visoke filozofijske spekulacije, uvida se plod duga
duhovnoga razvoja, koji seze od mitsko-religioznih objasnjenja prirode 1 drustva, sadrzanih u
spjevovima teogonijsko-kozmogonijskoga sadrzaja (Hesiod, orfici, Ferekid sa Sira), pa sve do
primjene racionalno-kritickih metoda (preuzetih iz pojedinaénih, empirijski utemeljenih
disciplina: matematike, astronomije i prirodne znanosti uop¢e). Vrhunac je tih promisljanja
svakako spekulativno najsmjelije pitanje o svijetu 1 zivotu kao cjelini. Kao §to je ve¢ spomenuto
u radu, gréka filozofija zapravo i zapocinje podvrgavanjem mitoloSke kozmogonijske
problematike kritickomu misljenju. Razmatranja prvih mislilaca bavila su se naravlju, odnosno
prvim pocelom »vidljivoga« svijeta, koji covjeka okruzuje i1 kojega je Covjek dio; najstarije
(jonsko) razdoblje grcke filozofije upravo je oznaceno tim traganjem za prvim pocelom svega;
ona je u tom pogledu neka vrsta spekulativne fizike. Na temelju uvida da se u svim prirodnim
procesima mijenjaju odredena svojstva (boje, oblici, ¢vrsto¢a idr.), a da ipak uza sve promjene

nesto ostaje kao podloga za budué¢a dogadanja.?!

17 Mislav Jezi¢, 2016. Hellada i Indija. Poredbenofilozofijske rasprave, Zagreb, Hrvatsko filozofsko drustvo i
Skolska knjiga, str. 44.

18 1hid.

19 Sve rijedi iz starogrékog jezika su pisane u transliteriranom obliku, latinicom, bez naglasaka

Heziod, Hrvatska enciklopedija, mrezno izdanje. Leksikografski zavod Miroslav KrleZa, 2021.Preuzeto sa:
https://enciklopedija.hr/clanak/heziod#:~:text=Postanak%20bogova%20ili%20Teogonija%20(%CE%98%CE%
B5%CE%BF%CE%B3%CE%BF%CE%BD%CE%AF%CE%B1,Uranovu%20vladavinu%2C%20Kronovo%20
svrgnu%C4%87e%20Urana. (29/05/2024)

Z1Grci, Hrvatska enciklopedija, mrezno izdanje. Leksikografski zavod Miroslav Krleza, 2021.Preuzeto sa:
https://enciklopedija.hr/clanak/grci#poglavlje12 (29/05/2024)
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https://enciklopedija.hr/clanak/grci#poglavlje12

2.1. Vaznost i izvori gréke filozofije

Pojam antika u svom latinskom korijenu (lat. antiquus) ima zna¢enje davnina, starine, a preuzet
je u vecini suvremenih jezika. Naslov antika se ustalio od srednjeg vijeka kao naziv kultura
koje su se pojavile na Sredozemlju od 1200. —800. g. pr. Kr. do 500. — 600. g. nase ere (0dnosno
od pojave grékih polisa do propasti Zapadnog Rimskog Carstva).?? Filozofija je svoje znadenje
znanstveno utemeljenog prakticnog zivotnog umijeca stekla u razdoblju helenizma, iako se
anticipacije tog znacenja javljaju u trenutku opadanja moci religiozne 1 ¢udoredne svijesti
unutar gr¢ke kulture, i razvoja grcke znanosti koja je za svoj glavni sadrzaj 1 svrhu uzela
odredenje naravi ¢ovjeka, njegovih zadataka i pouke o ispravnom zivljenju. Filozofija nastala
u antickoj grckoj kulturi nije jedina svjetska stara filozofija, tu se barem na neki nacin mogu
pridodati indijska 1 kineska filozofija, no anticka grcka filozofija je temeljna sastavnica
europske kulture koja se ne da razumjeti bez nje.?® Greka filozofija oznacavala je ipak jedan
poseban pocetak 1 imala posebnu vaznost jer je ona zaCetak racionalnog misljenja, barem u
zapadnoj civilizaciji. Grcka je filozofija:

..zajedno s drugim proizvodima helenskog duha, bila izvorna kreacija od temeljne

vaznosti za cijeli razvoj zapadne civilizacije. Nikada ljudi nisu prosudivali narav

institucija 1 svoju vlastitu narav, svoj moral i obi¢aje, s veCom nepristranoscu od Grka.

Ljudi nikada nisu motrili svijet i proucavali ga do u dubine univerzuma s vecom
paznjom od njih.?*

Mitski ¢ovjek, prema modelu samog sebe kao bica pokretanog ne samo razumom nego i
zeljama, emocijama nadama i strahovima, objasnjava i sebe 1 svijet kao mjesto podredeno
nadmoénim i neshvatljivim silama. Covjeku nadmo¢na, ali u osnovi sli¢na bozanska bi¢a
proizvode te sile, djelujuci na pojedinca, drustvo i cijeli svijet. Ta vrsta objasnjenja bila je
prikladna ne samo za objasnjenje Zivota i svijeta nego i pocetaka svijeta i ponegdje njegovih
temeljnih nacela. MozZe se reci da je grécko misljenje obiljezeno nepristranoScu i realnoscéu, ali
i snagom apstrakcije, prepoznavanjem zamjenom mitoloSkog svijeta nacelom logosa koji tezi

naturalistickom objasnjenju zbilje (Zeller, 1969).

22 Tonéi Koki¢, 2015. Pregled Anticke filozofije. Zagreb, Naklada Breza, str. 23.

2 |bid., str. 24.

24 Zeller, E. 1969. Outlines oft he History of Greek Philosophy. 13. edition, revised. New York,Meridian Books,
Inc., str. 19.



LAogos predstavlja ideju postojanja racionalnog i razumljivog reda uz moguénost otkric¢a
temeljnih nacela i naravi svijeta unutar njega samoga, pomocu ¢ovjekova uma. Taj prijelaz
prema racionalnom utemeljenju opazanja nije bio iznenadan, jer mitski metafori¢ki nacin
iskazivanja krajnjih univerzalnih istina, kao i temeljnih mitskih pojmovnih okvira, jo$ uvijek
postoji. Anticka grcka filozofija postavila je glavne filozofske discipline i oblikovala sva
temeljna filozofska pitanja te ponudila odgovore na njih.?® Takoder, ona teorijski objasnjava
svijet i upucuje na vlastito odreden prakticni zivot. Anticka grcka filozofija oslobodila je
filozofsku misao 1 ustoli¢ila samostalnost razuma. Samostalnost razuma nije se odnosila samo
na samostalnost promisljanja znanstvenih problema nego i pravo na zadovoljan, samodostatan
zivot (autarkeia) u kojem ¢ovjek samostalno odluduje o na¢inu svog Zivota. Covjek opskrbljen
samostalnim razumom i sposoban za takvu slobodu je filozof, ljubitelj mudrosti. Nedostatak
religijskog dogmatizma omogucio je filozofske pokusaje objasnjenja svijeta, a S druge strane
je uklanjanje religijske etiCke upute o valjanom zivotu bilo zamijenjeno uputom prakti¢ne
filozofije o valjanom zivljenju. Bitno je naglasiti da to ne znac¢i da su gréki filozofi bili
bezboznici jer je religija imala vaznu ulogu u njihovom svijetu, ateista je tada bilo zaista malo,
iako je mnoge od filozofa stigla upravo takva optuznica. Suvremenost i aktualnost anticke

gréke umjetnicke i filozofske misli ostala je o¢uvana do danas.?®

2.2. Povijesni i orijentalni kontekst nastanka grcke filozofije

Korijene zacete grcke filozofije moguce je nac¢i u ranijim razdobljima koja prethode perzijskoj
vladavini nad isto¢nim gr¢kim, odnosno jonskim gradovima:
...razvoj, zapravo napredak, dolazio je ve¢inom iz triju izvora: pojaCane trgovine s
fenickim gradovima od kojih je najvazniji bio Tir (grcki naziv danaSnjeg Sura u

Libanonu) na Mediteranu; od Sirenja abecede, jednostavnog nacina pisanja; strasne
ekspanzije Asirije i vojne krize koja je pratila gospodarski i kulturni napredak.?’

Feni€ani su Greima donijeli abecedu koja je svojom jednostavnoScu zapisivanja bila nadmocéna
klinastom pismu ili hijeroglifima (sastavljenima od kombinacije znakova koji predstavlja
Citavu rije¢ 1 grafema koji zapisuju temeljne zvukove govornog jezika [abeceda]) kojim su se

ovi do tada sluzili. Abeceda je po svemu sudeci pristigla preko aramejskog jezika kojim su

2 Tonéi Koki¢, 2015. Pregled Anticke filozofije. Zagreb, Naklada Breza, str. 25.

26 |bid., str. 26.

27 Burkert, W. 2008. Prehistory of Precosratic Philosophy in an Orientalizing Context.U: P. Curd i D. W.
Graham (ur.) The Oxford Handbook of Presocratic Philosphy, Oxford, Oxford University Press, str. 56.



govorili Zidovi, Arapi, Babilonci drugi narodi Bliskog istoka. Uskoro su drugi narodi
(Etruscani, Latini, Iberi i dr.) od Grka preuzeli abecedu. Preuzimanje pisma i sadrzaja
promisljanja jest neka vrsta oslanjanja na doprinose prethodnih kultura, no pojava filozofije
same moze se povezati s ranijom tradicijom preko zapisa mudrosti koji su postojali u
gospodarski neovisnim orijentalnim hramovima i preko kozmoloSkih mitova ili prica o
stvaranju kao i matematickom i astroloSkom (astronomskom) znanju sakupljenomu

babilonskim hramovima.2®

2.3. Glavna razdoblja

Zeller razlikuje Cetiri glavna razdoblja anti¢ke grcke filozofije:

1. Predsokratska filozofija
2. Sokratska filozofija

3. Helenisticka filozofija
4

Filozofija Rimskog Carstva

Windelband pak gréku filozofiju dijeli (stavljajuci helenisti¢ko-rimsku filozofiju u zasebnu

skupinu) na:

1. Kozmolosko (otprilike od 600. do 450.g. pr. Kr.),
2. Aantropolosko ili prakti¢no (otprilike 450. do 400. g. pr. Kr.)
3. Razdoblje sustavne filozofije (koja obuhvaca razvoj triju velikih sustava:

Demokritovog, Platonovog i Aristotelovog)
Reale smatra opravdanijom podjelu povijesti anticke filozofije na pet razdoblja:

1. Naturalisticko razdoblje koje proucava prirodu ili kozmoloSko-ontoloske probleme

2. Humanisticko razdoblje usmjereno proucavanju Covjeka i obiljeZeno sofistima i
Sokratom

3. Vrijeme velikih sinteza Platona i Aristotela

4. Helenisticke Skole s trima velikim sustavima -stoi¢kim, eprikurejskim i skepti¢kim

5. Religijsko razdoblje biblijske objave i helenizma, prijenosa stoicizma u Rim, ponovnog

tumacenja pitagorejske filozofije i platonizma te pojave novoplatonizma 2°

28 Tonéi Koki¢, 2015. Pregled Anticke filozofije. Zagreb, Naklada Breza, str. 30.
29 1bid., str. 31.



Pocetci anticke filozofije naziru se ve¢ u teogonijskim i kozmogonijskim mitskim pjesmama
koje su opisivale prvu i jedinstvenu osnovu svijeta i njegov postanak, u domisljanjima nacina
sveukupne promjene u svijetu i pronalasku onoga Sto ostaje trajnim nadilaze¢i promjenu.
Aristotel svjedoc¢i o povezanosti mita i filozofije:
Jer zbog ¢udenja ljudi se danas pocinju baviti mudroscu, kao $to su i prvotno pocinjali,
cudeci se u pocetku o€itim neobicnostima, a zatim napredujuci pomalo stali su dvojiti 1
o krupnijim stvarima, kao mijenama Mjeseca, Sunca i zvijezda te o nastanku svega.

Onaj pak tko dvoji i ¢udi se taj misli kako ne zna (zbog toga je i ljubitelj pri¢a donekle
ljubitelj mudrosti, jer se pri¢a sastoji od ¢udesa). %

Obrazac mitskih pjesama moze se oprimjeriti Hesiodovom Teogonijom (Osgoyovia, Postanak
bogova) koja opisuje radanje bogova 1 objaSnjava njihovo poistovjecenje s dijelovima
univerzuma i kozmickim pojavama. Teogonije se objasnjenjem nastanka univerzuma i
kozmickih pojava pretvaraju u kozmogonije:
Sada, kako smo rekli, nema dvojbe da je Hesiodova Teogonija i njezin teogonijsko-
kozmoloski prikaz prethodnica filozofske kozmologije. Medutim, isto tako nema

sumnje da je izmedu tih pokusaja i filozofske kozmologije (¢ak i one najprimitivnije,
one Tala) vrlo jasna granica. 3!

%0 Aristotel. 1985. Metafizika. Zagreb, Sveucilisna naklada Liber i Globus, str. 19., 982b12
%1 Reale, G. 1987. A History of Ancient Philosophy: I. From the Origins to Socrates. New York, State
University of New York Press str. 29.
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3. INDIJSKA FILOZOFIJA

....Nema gotovo nijednog zapadnog sistema, koji se ne bi mogao naci i u Indiji...Iz te
suglasnosti mozemo zakljuciti jedino, da razvoj filozofije nije odreden samovoljom ili
slucajem, nego da i za filozofske probleme postoji nutarnji zakon u ljudskoj prirodi, na
osnovu kojega kod raznih naroda i pod raznim uvjetima filozofsko misljenje dovodi do
istih rezultata.

Filozofija je, kao samostalna umna djelatnost, s vlastitim tradicijama i institucijama,
specificnost "zapadnoga svijeta". Zbog te samostalnosti, moZzemo u smjeni filozofa,
filozofskim temama 1 Skolama, tragati za zakonitostima kretanja. To traganje postaje posebna
zadaca filozofskog 1 znanstvenog istrazivanja. Za druge civilizacije (starog "bliskog istoka", te
zatim posebno indijske i kineske) mozemo reéi da poznaju "filozofsko misljenje", tj. nacin
miSljenja temeljen na ljubavi prema mudrosti, diskusiji 1 logici, ali ne 1 "filozofiju" kao
samostalnu djelatnost. Isto¢na filozofija najdrevniji je sustav miSljenja i obi¢no se smatra
suprotnim zapadnjackome. No bas je ta razlika, ta suprotnost, ono Sto danas, mozda viSe nego

ikad, ¢ini tu tradiciju zanimljivom Zapadnjacima.

Sjeverozapadni prolaz u sliv rijeke Inda, u pokrajine Punjab i Sind, bio je ishodiste svih
politickih i kulturnih promjena u povijesti Indije. Nakon 1920. g. pronadeni su u tom podruéju
ostaci visoko razvijene civilizacije kod mjesta Mohenjo Daro i Harappa, iz predarijskog doba,
na prijelazu iz Cetvrtog u trece tisuclje¢e prije nove ere. Gradovi su bili opskrbljeni
vodovodima, parkovima 1 kupaliStima. StanovniStvo se bavilo poljoprivredom, sluzilo se
bakrom, broncom i srebrom, imalo je razvijenu umjetnost i posjedovalo slikovito pismo.
Kultura je srodna sumerskoj, egipatskoj i minoskoj. Znacajno je osobito proucavanje Kiparske
umjetnosti. Djela umjetnika ne odlikuju se samo usavrSenom sposobnos¢u umjetnika, da
prikazu anatomsku strukturu tijela, nego to tijelo prikazuju u prostornoj pokretnosti,
oslobodeno arhajske frontalnosti, za razliku od mezopotamske 1 egipatske umjetnosti priblizno
istog vremena. Umjetni¢ki motivi pokazuju postojanje kultova srodnih kasnijem indijskom
obozavanju Sive i stavovima yoge. Ta umjetnost prikazuje tipove ljudi razli¢itih rasa, euro-
africkih i mongoloidnih, po ¢emu se zakljuCuje medunarodna povezanost tog kulturnog

svijeta.®®

32 C. Veljaci¢. 1958. Filozofija istocnih naroda, 1. dio, Zagreb, Matica hrvatska, str. 17.
3 Ibid., str. 17.
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Prema dogadajima od osnovne kulturno povijesne vaznosti mozemo povijest indijske filozofije

podijeliti ovako:

1. Doba Veda i starijih upanisada do pojave budizma polovinom prvog tisucljeca prije
naSe ere

2. Nastanak arhajskih sistema i knjizevnih eposa, do Bhagavad-Gite.

3. Razvoj skolastickih sistema, koji poc¢inje u posljednjim stolje¢ima prije nase ere, a traje
do modernog. doba

4. Moderno doba, koje pocinje s engleskim kolonijalnim sistemom u 17.st. 3*

Sa stajalista povijesti knjizevnosti moguce je ovu osnovnu shemu jos pojednostaviti i svesti je
na dvije velike kulturno povijesne epohe, kojih se meda tada priblizavala pocetku nase ere u
zapadnoj povijesti. Tu bi granicu predstavljao nastanak dvaju najvec¢ih epova indijske i svjetske
knjizevnosti, Mahabharata i Ramayana. S filozofskog stajalista na tom se razmedu nalazi
Bhagavad-Gita, koja spada u Mahabharatu, a povezuje i sintetizira na odredeni popularni
nacin glavna religiozno-filozofska, pa i socijalna strujanja svoga vremena. Paul Jakob Deussen
uzeo je vedsku knjizevnost za apsolutni kriterij, a doba od Buddhe dalje oznacio je kao
postvedsko. U danasnjim prilikama indoloskih studija taj kriterij nije viSe odrziv. TeziSte
proucavanja danas je u diferenciranju klasicnih i skolastickih sistema, ¢ija povijesna dubina jos
nije dovoljno istrazena. S druge strane budizam kao srediSnja pojava glavnih azijskih kultura

pretpostavlja Sire klasifikacijske osnove.®

3.1.Prirodni polozaj Indije

Da bi misaoni duhovi cvjetali, da bi umjetnost i nauke dosle do punog zamaha potrebna je
sredena druStvena sredina koja pruza sigurnost i dokolicu. Visoka kultura je nemoguca u
zajednici nomada, gdje se ljudi bore za Zivot i umiru od neimastine. Sudbina je postavila Indiju
na mjesto gdje je priroda bila obilata svojim darovima a naklonjena prema svakom poduhvatu.
Himalaji sa svojim ogromnim prostranstvom i vrhovima s jedne, more s druge strane, ucinili

su da je Indija dugo vremena bila postedena od invazija.3®

3 C. Veljaci¢. 1958. Filozofija istocnih naroda, 1. dio, Zagreb, Matica hrvatska, str. 25.
% Ibid.
% (. Veljaci¢. 1964. Indijska filozofija, prva knjiga, Beograd, Nolit, str.9.

12



Darezljiva priroda pruZzala je obilje hrane i ¢ovjek je bio osloboden napora i borbe za opstanak.
Indijci nisu nikad osjetili da je svijet bojno polje na kome se ljudi bore za mo¢, vlasti bogatstvo.
Kad ne moramo rasipati svoje snage na rjesavanje problema zZivota na zemlji, na iskoristavanje
prirode i pod¢injavanje sila svijeta, mi po¢injemo misliti o visem zivotu: kako zivjeti savrSenije
u duhu. Mozda je topla klima uputila Indiju miru i povucenosti. Ogromne Sume sa svojim
lisnatim Sirokim prilazima pruzale su moguénosti poboznoj dusi da mirno Setanjima, sanja
Cudne snove ili se izlijeva u veselim pjesmama. Ljudi umorni od zivota idu raspolozeni u
prirodu, postizu unutarnji mir slusajuci vjetar, pjesmu ptica i Sum lis¢a te se vracaju s punim

srcem i svjezim duhom.*’

Slika 1. Zemljopisni prikaz Indije *

Potpomognuti pogodnim prirodnim uvjetima i intelektualno opremljeni da misaono svladaju
implikacije stvari, Indijci su izbjegli nesre¢u koju je Platon oglasio kao najgoru o svih, tj. da
budu neprijatelji razuma. »Prije svega vodimo racuna o tome«, kaZze Platon u Fedonu, »da nam
se ne dogodi jedna nesre¢a. Ne smijemo omrznuti razum kao $to neki omrznu ljude; jer vece
zlo se ne moZe dogoditi covjeku od onoga da omrzne razum.« 39Zadovoljstvo razumijevanja je
jedno od najéistijih zadovoljstava koja su pristupacna ¢ovjeku, a strast za njime gori kod

Indijaca sjajnim plamenom duha.

37 C. Veljaci¢. 1964. Indijska filozofija, prva knjiga, Beograd, Nolit, str.10.

38 Zemljopisni prikaz Indije, preuzeto sa:
https://upload.wikimedia.org/wikipedia/commons/thumb/7/77/India_78.40398E 20.74980N.jpg/270px-
India_78.40398E_20.74980N.jpg (1/6/2024)

¥ (. Veljaci¢. 1964. Indijska filozofija, prva knjiga, Beograd, Nolit, str.10.

13


https://upload.wikimedia.org/wikipedia/commons/thumb/7/77/India_78.40398E_20.74980N.jpg/270px-India_78.40398E_20.74980N.jpg
https://upload.wikimedia.org/wikipedia/commons/thumb/7/77/India_78.40398E_20.74980N.jpg/270px-India_78.40398E_20.74980N.jpg

U mnogim drugim zemljama u svijetu razmisljanje o prirodi egzistencije predstavlja zivotni
luksuz. Sva ozbiljnost posvecuje se akciji, dok bavljenje filozofijom predstavlja uzgredno
zanimanje. U staroj Indiji filozofija nije bila pomo¢ nekoj drugoj nauci ili umjetnosti, ve¢ je
uvijek zadrzavala uzviseni polozaj nezavisnosti. Na Zapadu, ¢ak i u mladalatkom procvatu,
kao u doba Platona i Aristotela, ona se oslanjala na neku drugu studiju, kao Sto je politika ili
etika. Teologija joj je bila samo oslonac u srednjem vijeku, prirodna nauka za Bacona i
Newtona, povijest, politika i sociologija kod mislilaca devetnaestog stolje¢a. U Indiji filozofija
je stajala na svojim vlastitim nogama, a sve ostale studije o¢ekivale su od nje inspiraciju i
oslonac. Ona je bila uéitelj i voda drugih nauka, bez koje bi ove bile lisene sadrzaja i smisla. *°
Kautilya kaze: »Filozofija je svjetlost svih nauka, sredstvo za usavrSavanje svih djela i oslonac

svih duZnosti.« *

S obzirom na to da filozofija predstavlja ljudski napor da se shvati problem svemira, ona je
ovisna o etnickim i kulturnim utjecajima. Svaka nacija ima svoj svojstveni osobni mentalitet,
svoju specifi¢nu intelektualnu sklonost. Jedna izrazita identi¢na crta moze se vidjeti kroz sva
stolje¢a povijesti, kroz sve promjene kroz koje je prosla Indija. Ona se ¢vrsto drzala izvjesnih
psiholoskih odlika koje ¢ine njeno specijalno nasljede i one Ce biti karakteristicne oznake
indijskog naroda sve dok bude u moguénosti da odrzava svoju samostalnost. Individualnost
zna¢i neovisnost u razvoju. To ne iskljuCuje svaku slicnost. Potpuno odsustvo sli¢nosti
nemogucée je, jer je Covjek u cijelom svijetu isti. Cesto je postavljano pitanje je li i do koje
mjere je indijska misao pozajmljivala svoje ideje iz tudih izvora, npr. iz grékog. Neka gledista
koja su razvijali indijski mislioci sli¢na su nekim u¢enjima njegovanim u staroj Grckoj, ito u
tolikoj mjeri da bi onaj koji bi Zelio diskreditirati ovaj ili onaj sistem misli mogao to lako u¢initi.
Za mislioca bez predrasuda to slaganje ¢e biti dokaz povijesnog paralelizma. Sli¢na iskustva
izazivaju u ljudskim duhovima sli¢na glediSta. Ne postoji stvaran dokaz da je bilo neposrednog
preuzimanja, bar ne s indijske strane, od Zapada. Indijska misao je samostalan potez ljudskog
duha. Filozofski problemi se tu obraduju bez ikakvog utjecaja ili veze sa Zapadom. Usprkos
povremenog dodira sa Zapadom, Indija je bila slobodna u razvoju vlastitog idejnog Zivota,
filozofije i religije. Indijsku misao moZemo promatrati kao jedan zatvoren sistem ili autonoman

razvoj.

40 (. Veljaci¢. 1964. Indijska filozofija, prva knjiga, Beograd, Nolit, str.10.
41 Havell. 1918. The Indian Antiquary. Vol. 47, str.102. preuzeto sa:
https://archive.org/details/in.ernet.dli.2015.501821/mode/2up (2/7/2024)
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3.2.0p¢ée karakteristike indijske misli

Filozofija je u Indiji u svojoj sustini duhovne prirode. Snazna duhovnost Indije, a ne njena
politika struktura i drustvena organizacija, koju je ona razvila, osposobila ju je za otpor protiv
vremenskog razaranja i povijesnih nepogoda. Vanjske invazije i unutrasnji sukobi vise puta su
u povijesti doveli njenu civilizaciju blizu sloma Grci i Skiti, Perzijanci i Mongoli, Francuzi i
Englezi pokusavali su je naizmjeni¢no pokoriti, ali je ona ipak visoko drzala svoju glavu. Indija
konacno nije pokorena, a stari plamen njenog duha jos$ uvijek plamsa. Ona ima cilj boriti se za
istinu i protiv zablude te je vrsila ono za $ta se osjecala sposobnom, $to je smatrala kao svoj
poziv. Povijest indijske misli pokazuje neprekidno trazenje duha, uvijek staro a uvijek tako
novo. Duhovne pobude gospodare Zivotom u Indiji. Indijska filozofija upucuje svoj interes
obitavaliStu ¢ovjeka, a ne pustinjama iznad mjeseca. Ona ima svoje porijeklo u zivotu i vraca
se zivotu. Djela indijske filozofije nemaju dogmatski karakter, koji je tako znacajna crta
kasnijih kritika i komentara. Gita i upanisadi nisu daleko od narodnog vjerovanja. One su
velika knjizevnost zemlje, i U isto vrijeme nosioci velikih sistema misli. Puréne sadrze istinu
obucenu u mitove 1 price, da bi se prilagodile slabijem shvacanju vecine. U Indiji je izvrSen
tezak zadatak da se zainteresira Siroki krug ljudi za metafiziku. Osnivaci filozofije bore se za
drustvenu i duhovnu reformu zemlje. Kad se indijska civilizacija naziva brahmanskom, to samo
zna¢i da su njeno glavno obiljeZje i njene dominantne motive oblikovali njeni filozofski
mislioci i religiozni duhovi, iako svi oni nisu brahmanskog porijekla. Platonova ideja da
filozofi trebaju biti vladari i upravlja¢i drustva ostvarivana je u Indiji. NajviSe istine su istine

duha, i u njihovoj svjetlosti se oplemenjuje stvarni zivot.

Religija u Indiji nije dogmatska. Ona predstavlja racionalnu sintezu koja neprekidno usvaja
nove pojmove iz napretka filozofije. U stalnom nastojanju da bude u skladu s napretkom misli,
ona je po svojoj prirodi eksperimentalna i provizorna. Cesta kritika indijske misli da svojim
isticanjem intelekta stavlja filozofiju na mjesto religije samo dokazuje racionalni karakter
religije u Indiji. Nikad se nije pojavio nijedan religiozni pokret a da nije za svoj oslonac uzeo
razvijanje nekog filozofskog sadrzaja. * Ernest Binfield Havell smatra da »u Indiji religija nije
dogma ve¢ radna hipoteza ljudskog postupka, prilagodena razli¢itim stupnjevima duhovnog

razvoja i raznim uvjetima Zivota.« 3

%2 C. Veljaci¢. 1964. Indijska filozofija, prva knjiga, Beograd, Nolit, str.12.
43 Havell.1918. History of Aryan rule in India, London, George G. Harrap&Company, str.170.
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Problemi religije pobuduju filozofski duh. Razum Indijaca se po tradiciji uvijek ogledao na
problemima prirode bozanstva, cilja Zivota i odnosa pojedinca prema univerzalnoj dusi. lako
se filozofija u Indiji po pravilu nije potpuno oslobodila op¢injenosti religioznom spekulacijom,
ipak religiozne forme nisu sprjecavale filozofske diskusije. Te dvije stvari se nisu mijesale.
Zbog uske veze izmedu teorije i prakse, ucenja i zivota, nije imala izgleda da opstane filozofija
koja nije bila u stanju da polozi ispit zivota, ne u pragmati¢nom nego u Sirem znacenju te rijeci.
Onima koji upoznaju pravo srodstvo izmedu Zivota i teorije, filozofija postaje put zivota i
priblizavanje duhovnom ostvarenju. Nijedno ucenje, ¢ak ni sistem samkhya, nije bilo samo
prazna rijec ili Skolska dogma. Filozofija u Indiji je bila samosvjesna i samokriti¢na te je tezila
ispravljati vjerska uvjerenja. Dokaz za to imamo u napretku religije koji se pokazao u prijelazu
od himna veda ka upanisadama. Kad dodemo do budizma filozofski duh ¢e veé zauzeti
pouzdan stav koji se u intelektualnoj oblasti ne vezuje ni za kakav vanjski autoritet. On ispituje
sve stvari, sve provjerava i neustrasivo ide kud god ga vodi argument. Kad dodemo do darsana
ili sistema misli, u njima imamo ve¢ mo¢ne 1 stalne napore sistematskog misljenja. Koliko su
ovi sistemi slobodni od tradicionalne religije i preduvjerenja bit ¢e jasno iz Cinjenice $to
samkhya ne govori o postojanju boga, siguran da je nemoguce dokazati ga teorijski. Vaisesika
I yoga priznaju postojanje najviSeg bica, ali ga ipak ne smatraju za tvorca svemira, a Paimini
se obra¢a bogu samo da porekne njegovu promisao i moralno upravljanje svijetom. Rani
budisticki sistemi su poznati kao nezainteresirani za boga, a imamo takoder materijaliste
¢arvake koji pori¢u postojanje boga, ismijavaju svecenike, napadaju vede i traze spasenje u
uzivanju.
Supremacija religije i druStvene tradicije nije sprjecavala slobodno bavljenje
filozofijom. Cudan je paradoks, a ipak ocigledna istina, da dok je drustveni Zivot
pojedinca bio ¢vrsto vezan njegovom kastom, dotle je on slobodno mogao da luta po
oblasti misli. Razum slobodno ispituje i kritizira vjerovanja u kojima su ljudi rodeni.

To objasnjava veliki broj heretika, skeptika, nevjernika, racionalista, slobodnih
mislilaca, materijalista i hedonista na tlu Indije.**

Iz svega ovoga mozemo vidjeti jaku intelektualnost indijskog duha koja Zeli saznati istinu.
Upravo ta teZnja nije ograni¢ena samo na filozofiju i teologiju, ve¢ se proteZze na logiku,

gramatiku, retoriku, jezik, medicinu, astronomiju, odnosno na sve umjetnosti i nauke.

4 C. Veljaci¢. 1964. Indijska filozofija, prva knjiga, Beograd, Nolit, str.13.
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3.3.Kozmoloski idealizam i psiholo$ki materijalizam

Idealizam (prema ideal) je u filozofiji, uz materijalizam, najrasireniji smjer filozofiranja, koji
za polaziSte u tumacenju svijeta i zivota uzima neko nadosjetilno nacelo, ideju, svijest, misao
ili Boga; svaka filozofija koja negira neovisnu opstojnost materijalne stvarnosti ili ju smatra

tek izvedenom (suprotno tome je materijalizam).*®

Osnove indijskog kozmoloskog idealizma su nauka o karmanu i nauka o prani. Da bismo bolje
razumjeli vazno je objasniti da je nauka o karmanu izvedena iz starijeg vedskog pojma rita, a
kozmogonijski se razvija iz shvac¢anja kozmosa, odnosno kozmicke evolucije, u duhu vedskog
mitosa o purusi ili stvoritelju kao makrokozmi¢kom ¢ovjeku. Za razliku od nauke o karmanu,
nauka o prani ili zivotnom dahu, vitalisticki je dinamizam, koji odgovara gornjoj predodzbi.
Citav indijski filozofski idealizam zasniva se na "teoriji sna", od upanisadi do Sankare.
Osnovno pitanje od kojeg se polazi, tice se nosioca Zivota i sudbine nakon smrti. RazjaS$njenje
se viSe ne trazi u starim predodzbama o bogovima ili u svijetu mitolo§kog misljenja, nego se
iz novog shvacanja o stvarima nastoje pronaci nova rjeSenja, na neki nac¢in nau¢nom jasno¢om.
Odgovara se na taj na¢in, da se nosilac Zivota nalazi sad u ovom, sad u onom elementu. VVanjski
svijet, svijet materije, izaziva najprije slab interes. Kad se govori o problemu "elemenata™ (iz
kojih je izgraden svijet) u indijskoj filozofiji prvenstveno se istiCe da indijska nauka o
elementima po svojoj osnovnoj strukturi nije nikada bila nauka o atomima po europskom
smislu, nego je uvijek ostala na terenu fenomenalne datosti. Usprkos ishodisnom
antropomorfizmu, na Zapadu se uvazavaju prednosti indijskog evolucionizma i vitalizma za
nauku o elementima. Elementi zbivanja (skt. bhuta) shvacaju se opcenito kao hrana (skt.
ahara). Ista rije¢ znaéi i Zrtveni prinos bogovima (sva se bi¢a sastoje od hrane). *® U Chandogya
Upanisad nalazimo vrlo jednostavnu nauku o elementima, koja se na prvi pogled moze uklopiti
bez teskoca u okvir starogrékih shvac¢anja i moze se protumaciti materijalisti¢ki: Prabitak (skt.
sat) stvara toplinu, iz topline nastaje voda, iz vode nastaje hrana. U ¢ovjeku se najgrublji dio
hrane pretvara u izmet, srednji dio u meso, a najfiniji u razum (skt. manas). Najgrublji dio vode
pretvara se u mokracu, srednji u krv, a najfiniji u Zivotni dah (skt. prana). Najgrublji dio vatre

pretvara se u kosti, srednji u srz kostiju, a najfiniji u govor.

“Sldealizam. Hrvatska enciklopedija, mrezno izdanje. Leksikografski zavod Miroslav Krleza, 2021. Preuzeto sa:
https://www.enciklopedija.hr/clanak/idealizam (2/6/2024)
% C. Veljati¢. 1958. Filozofija istocnih naroda, 1. dio, Zagreb, Matica hrvatska, str. 70.
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Prvi element materije bila bi vatra, a nosilac Zivota dah. Posljedica njegovog osamostaljenja
prema materiji morala bi biti ili davanje prednosti elementu vode, ili zraku ili dualizmu nauke
o dusi i tijelu. Paralelno s teorijom vatra-voda-zrak-zemlja, postoji teorija idealistickog izvoda
elemenata, po kojoj se iz kozmickog daha (skt. prana) razvijaju spoznajni elementi, a iz njih
se dalje razvijaju elementi stvarnosti i zbivanja. Ne samo nematerijalni, ve¢ i materijalni
elementi gube svoj atomski karakter u pretpostavci, da se elementi ne samo stalno razvijaju
jedni iz drugih, ve¢ se isto tako jedni u druge vracaju i is€ezavaju u idealnim sferama. Vazno
je spomenuti indijsko vjerovanje u sopstvo (skt. atman) kao refleksiju beskonacne svjesnosti.*’
Radikalno odvajanje mikrokozmickog atmana ili duhovnog principa u covjeku, od rascjepa
subjektivno-objektivne datosti, do te mjere, da atman nikada i ne postaje nosiocem
individualne svijesti (da nikad ne postaje "ja", nego ostaje "se"), vodi nuzno do posljedice da
se najprije nacelno ne razlikuju bioloski, fizi€ki 1 psihic¢ki elementi po ontoloSkom stupnju.
Izbacivanjem dusevnih fenomena iz opsega atmana, stvara se brzo sklonost i potreba da se
tretiraju objektivistiCki 1 materijalistiCki. Tako misli 1 osje¢aji postaju vrstom razrijedene
materije. Tako indijska "psihologija bez duSe" nalazi svoj put, za tumacenje fenomena

podsvijesti i paméenja, te negaciju "natprirodnog" karaktera prapsihi¢kih pojava.“®

*"T. Koki¢. 2020. Metempsihoza u antickoj Grckoj i veze s Indijom, Bogoslovska smotra, vol. 90, br. 1, str.179.
8 C. Veljacié. 1958. Filozofija istocnih naroda, 1. dio, Zagreb, Matica hrvatska, str. 74.
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4. METEMPSIHOZA, ANTICKA GRCKA | VEZE S INDIJOM

Grcéki pojam metempsihoza moze se definirati kao vjerovanje da nakon smrti (tijela) dusa
prelazi u novo tijelo. Zanimljivo je da pojam metempsihoza ¢ini se, nema izravne etimoloske
veze s pojmom psykhé, nego prije s pojmom psukha, »upuhati, koji zajedno s prefiksom meta-
oznacava promjenu koja je uzastopna ili ponavljajuéa, i sa sufiksom -sis, ukazuje na apstraktno
djelovanje. Naime, rije¢ psykhé vjerojatno je etimoloski izvedena iz rije¢i psykhein, koja znaci
upuhati ili disati ,a mozda metempsihoza oznacava upuhivanje duse natrag u tijelo.
Metempsihoza (metempsykhosis) je filozofsko-religijsko naucavanje prema kojemu
ista duSa moZe uzastopno ozZivljavati vise tijela sve dok se ne oslobodi materijalnog
oblika; transmigracija. U uzem smislu, prolazak duse kroz duSevne stupnjeve, pri cemu
reinkarnacija nije uvijek nuZzna. Metempsihoza se susrece kod starih Egipcana, u
budizmu, kod orfika i drugih. Odgovara nauc¢avanju o samsari kao ponovnom radanju

zivota. U grckoj filozofiji metempsihozu u raznim, Cesto i divergentnim varijantama,
zastupaju pitagorovci, zatim Filon, Plotin, Proklo i dr.; pobija ju Aristotel.*®

Vjerovanje u metempsihozu, transmigraciju dusa ili reinkarnaciju najceS¢e se povezuje s
Indijom, uz nalaZenje tragova primitivnog oblika vjerovanja u reinkarnaciju (besmrtna dusa
moze se seliti u razli¢ite zivotinjske oblike) u Perzijanaca i Egip¢ana, a u rudimentarnom obliku
u Samanizmu i animizmu. Vjerovanje u stjecanje besmrtnosti pijenjem vode zivota (skt. amrta,
gré. ambrosia), nalazi se u Zidova, kr§¢ana i muhamedovaca, gdje se vrlima obecava voda
Zivota. Naime, U tim trima abrahamskim religijama nema ciklicke koncepcije vremena, one ne
vjeruju u predegzistenciju duse, nego vjeruju u bozansko stvaranje duSe koja moZe postati
besmrtna. Ucenje o reinkarnaciji je, iako neocekivano, sastavni dio anticke gr¢ke mitske i
filozofske tradicije, i samo u Grc¢koj 1 Indiji sadrzava elemente napredovanja duse tijekom
brojnih egzistencija.

Metempsihoza za pretpostavku ima neku vrstu cikli¢nosti, kota¢a umiranja i ponovnog

radanja — ponavljanja zivota (duse) u novom tijelu, ovisno o moralno dobrom ili loSem

djelovanju za Zivota, a u razvijenoj fazi sadrzi i mogucénost izlaska iz kruga umiranja i

preporadanja. Zbog toga je prva pretpostavka vjerovanja i ucenja o metempsihozi
ciklicka koncepcija vremena.*

49 Metempsihoza. Hrvatska enciklopedija, mrezno izdanje. Leksikografski zavod Miroslav Krleza, 2021.
Preuzeto sa: https://www.enciklopedija.hr/clanak/metempsihoza (5/6/2024)
50T, Koki¢. 2020. Metempsihoza u antickoj Grckoj i veze s Indijom, Bogoslovska smotra, vol. 90, br. 1, str.162.
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4.1.Cikli¢nost vremena

Metempsihozu u indijskoj vjerovanju shva¢amo kao reinkarnaciju, odnosno kao proces
ciklickog kretanja duse koje nema svog kraja ve¢ se javlja niz radanja i umiranja. ldeja
transmigracije (seobe) dusa u anti¢koj Grckoj nije ocekivana najprije zbog iznijansiranih
razlika u metafizickim koncepcijama vremena grcke i indijske ideje: preporadanje (skt.
samsara) u Indiji je u skladu s ciklickom koncepcijom vremena tipi¢nom za indijsku tradiciju,

podjednako ortodoksnu (hinduizam) i heterodoksnu (dinizam i budizam).>*

U antic¢koj Grckoj, uz sve pojmovno 1 doktrinarno bogatstvo i razli¢itosti, ciklicka koncepcija
vremena nije jasna ni ¢vrsta. Vrijeme je na ontoloSkoj razini bez pocetka i kraja, trajno stanje
koje seze u epistemoloski nedostupnu maglovitost bezvremenog kaosa univerzum mitskog
misljenja je bezvremenit, a filozofsko misljenje dvoji o zbilji vremena. Univerzum mozda 1
nema pocetak, ali kdsmos ima kao ontoloSka i/ili epistemoloska opreka kaosu i' pocetak'
njegova uredenja. Tumaci smatraju da u Parmenida vrijeme nije tek epistemoloski nedostupno,
nego je ontoloski nepostojece. Cini se da je Parmenid smatrao protuslovnim ontologku zbilju
promjenjivog i vremenitog, dok je Aristotel dvojio u zbiljnost vremena dvojeci:

....Je li ono jedno od bica ili pak nebica... jer jedan je njegov dio bio 1 viSe nije, drugi

¢e biti 1 joS$ nije... ono koje je slozeno iz nebica Cini se da ne bi moglo sudjelovati u
bivstvu..*2

ili je vrijeme vje€no i nije nesto Sto je nastalo. Opca poveznica i paralelizam u pretpostavci
ciklicnosti svijeta u dvama civilizacijama nalazi se u ideji zlatnog doba 1 njegove stupnjevite
degeneracije u hinduista i dzainista, pa i budista, kao i u orfika i Empedokla, i onda ponovnog
povratka u zlatno doba. U orfika se teSko moZe govoriti o konceptu vremena jer nema
teogonijske 1 kozmogonijske doktrine pa se pretpostavljena cikli¢nost vremena moze neizravno
izvoditi tek iz prepoznavanja ciklusa plodnosti (godisnjih doba) i procis¢enja u Zetvenim
proslavama.>® Empedoklo je bio kasni predsokratovac, mislilac iz sredine petog stoljeéa ¢ija se
karijera izgleda odvijala nakon Perzijskih ratova i preklapala se s Parmenidovom i
Demokritovom karijerom. Clan aristokratske obitelji Akragas na Siciliji, Empedoklo je, poput

Parmenida, bio ukljucen u orficke i pitagorejske tendencije tog dijela grékog svijeta.®

51, T. Koki¢. 2020. Metempsihoza u antickoj Grékoj i veze s Indijom, Bogoslovska smotra, vol. 90, br. 1, str.163.
52 Aristotel. 1988. Fizika, Zagreb, str. 217b-218a3

3 T. Kokié. 2020. Metempsihoza u antickoj Grékoj i veze s Indijom, Bogoslovska smotra, vol. 90, br. 1, str.164.
>4 Thomas McEvilley.2002. The Shape of Ancient Thought.Comparative Studies in Greek and Indian
Philosophies, str. 67.
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Mozda su na njega utjecali lutajué¢i orficki cudotvorci. U svakom slucaju, od svih
predsokratovaca o njemu se izvjestava kao o najsavrSenijem primjeru kulturnog prijelaza iz
Samanskih u filozofske aktivnosti. U tom pogledu, predaja o njemu bila je bliska onima o nekim
od ranih indijskih filozofa ¢ija se djelatnost shvacala kao pripadnost religijskom miljeu
asketizma i1 ¢udotvorstva. U kasnijim izvorima pripisuju mu se postignu¢a poput kontrole
vjetra, ozivljavanja mrtvih i, poput Orfeja, smirivanja nasilnih strasti sviranjem lire.
Empedoklo je napisao dva takva djela, oba u herojskim heksametrima. U jednom, nazvanom
Prociséenja (Katharmoi), iznio je, pod orfickim i pitagorejskim utjecajem, doktrinu
reinkarnacije, pro¢iS¢enja i oslobadanja. Drugo djelo O prirodi (sg. Peri Physeos), napisao je
pod pritiskom elejskog elenchusa, pokusavaju¢i posredovati izmedu Parmenidovih putova
istine 1 prijevare, to jest, izmedu stroge logicke koncepcije Jednog i zdravog razuma ili iskustva
obi¢ne svijesti Mnogih. U Prociséenjima on govori kao prorok, a u pjesmi O prirodi se bavio
Sirim pitanjima filozofije. Dva su teksta cesto smatrana proturje¢nima, mozda kao da
predstavljaju razli¢ite faze autorova zivota. U svojoj ulozi prirodnog filozofa, Empedoklo je
predlozio rjeSenje uvodeci dva posrednicka sredstva za spajanje podruc¢ja Jednog i MnoStva.
Prvo, Jedan i MnoStvo bili su odvojeni 1 metafizicki posredovani medusobnim polozajem
carstva koje bi se moglo nazvati Malobrojni. Ova struktura - jedan, nekolicina, mnogi ponovno
¢e se pojaviti u Platonovoj teoriji ideja. U Empedoklovom sustavu Nekoliko su bile Cetiri
supstance koje su postale poznate kao Cetiri elementa (tako da je struktura Jedan-Nekoliko-
Mnogo, u stvarnom utjelovljenju, Jedan-Cetiri-Mnogo, odjekujuéi naglasak bliskoistoénog
broncanog doba na kozmicka Cetvornost). Drugo, Jedan i Mnogi bili su vremenski razdvojeni
1 proglaseni ne razliCitim stvarnostima, ve¢ ponavljaju¢im fazama jednog ciklickog procesa.
Oni ne funkcioniraju kao dva pola paradoksa, jer ne postoje u isto vrijeme. Svaki ima vrijeme
dominacije, a zatim se povlaci kako se dominacija drugog vraca. Empedoklov sustav ciklickog
vremena temelji se na kvaternitetu, kao i materijalni ili prostorni sustav Cetiriju elemenata. Za
kozmos se kaze da se razvija kroz Cetiri faze koje se beskona¢no ponavljaju, kao Sto kazaljka
na satu neprekidno kruZzi kroz Cetiri tocke kompasa. U Dobu Ljubavi, ili Jednog, Ljubav stapa
sve zajedno u nediferencirano jedinstvo koje se, slicno Parmenidovom Bic¢u, naziva Sfera. U

mitoloskom smislu, ovo je Zlatno doba, doba prije sukoba i odvojenih ego-identiteta.>

U sljede¢em dobu, protusila Mrznja, ili Svada, ili Razdvojenost - postupno remeti ovo

jedinstvo, odvajajuci stvari u razli¢ite oblike. Sljedece ili tre¢e doba je Doba mrznje, suprotno

5 Thomas McEvilley.2002. The Shape of Ancient Thought.Comparative Studies in Greek and Indian
Philosophies, str. 68.
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Dobu ljubavi, ujedinjujuca sila Ljubavi je potpuno nestala iz vidokruga, a svemir je pakao
mrznje i sukoba. U ¢etvrtom dobu, sila Ljubavi se ponovno pojavljuje i postupno se ponovno

$iri dok se Sukob postupno povlaéi, obnavljajuéi jedinstvo za novo Doba ljubavi.*

Empedoklovo sastavljanje i rastavljanje elemenata pocelima Ljubavi i Mrznje jest izmjena
velikih vremenskih ciklusa, pa i na¢in transmigracije svih Zivih bi¢a koja mogu mijenjati svoje
oblike:
Sve se to dijeli u MrZnji 1 prima oblike razne, a u Ljubavi spoji 1 jedno za drugim ¢ezne.
Od njih sve Sto postoji, Sto bjeSe 1 Sto ¢e biti izvede svoje podrijetlo: 1 stabla 1 ljudi 1

zene, zvijeri, ptice 1 ribe u vodi Sto nalaze hranu, 1 dugovje€ni bozi u Castima vrlo
bogati.>’

Upitno je bi li se taj opis mogao tumaciti kao prelazak iz kaoti¢énog univerzuma u kozmicki
red, kakav se nalazi u Hesioda i Parmenida, ili je blizi opisu ciklickih faza stvaranja i uniStenja
univerzuma unutar izmjene za ¢ovjeka nemjerljivo dugih razdoblja (skt. kalpa), kako se nalazi
u hinduisti¢koj kozmogoniji 1 ontologiji.
U Hindusa kalpa postojanje svijeta prati kalpa njegove disolucije zatim njegova
nistavila, punjenje nistavila Bi¢em, i na kraju kalpa punine Bi¢a. >
Elementi cikli¢nosti vremena u Grka postoje, ali unutar postoje¢eg vremena vezanog uz
gibanje, ili kao nizanje dogadaja unutar vremena:

Platonovo vrijeme je jedno, neprekinuto, ravnomjerno strujanje, koje nosi svjetske
dogadaje i ¢ija je povrsina obiljeZena pravilnim intervalima nebeskih mijena.>®

Tu je prije rije¢ o uocavanju ciklicnost kretanja nebeskih tijela i prepoznavanja cikli¢nosti
lunarne i solarne godine, nego o ciklicnosti makrokozmickih, ontoloSkih razmjera. Ve¢ je Tal
povezao, mijenu i kretanje nebeskih tijela, Mjeseca, Sunca 1 zvijezda, S vremenom.
Iskustvenom vremenu pripisuje se cikli¢nost jer se opaZa repeticija i povezanost nebeskih
pojava s klimatskim, sezonskim i vegetacijsko-poljoprivrednim ciklusima. Tek bi se vrlo
neuvjerljivo moglo interpretirati da u Grka postoji ideja slicna kozmosu koji se cikli¢ki krece
kroz prostor i vrijeme, pogotovo na makrokozmickom stupnju, kao kota neke vrste

preporadanja univerzuma: stvaranja i rastvaranja kozmickog reda, uredenja univerzuma i

6 Thomas McEvilley.2002. The Shape of Ancient Thought.Comparative Studies in Greek and Indian
Philosophies, str. 68.

7 Hermann Diels. 1983. Predsokratovci.Fragmenti, Zagreb, (DK 31.B.21).

%8 Catherine Rau. 1953. Theories of Time in Ancient Philosophy, u The Philosophical Review, str. 515.
% Ibid.
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povratka u neurednu kaoti¢nost. U konacnici se ¢ini da se, podjednako u predfilozofskom i
filozofskom aspektu Grcke tradicije, od Hesioda i Parmenida pa do sustava Platona i Aristotela,
tesko moze tvrditi jasna ciklicka koncepcija vremena na fundamentalnoj, ontoloskoj razini.
Vjerojatnije je da na ontoloskoj razini nema moguénosti kretanja izmedu bica i nebica: nebice
ne moze prijeéi u bice niti bi¢e moze prijeéi u nebi¢e, moguce je iskljucivo tvrditi da »bitak

jest sada- ¢itavo sad je«. ®°

Hinduisticki, dinisticki 1 budisticki pogledi na vrijeme su ciklicki. Budisticka verzija iznesena
U Abhidharmakosa je u svojim opéim crtama najbliza Empedoklu. Vrlo blisko reproducira
njegov sustav od Cetiri doba u kojima je €ista prisutnost svakog od dva stanja (Ljubav i Mrznja,
Biti i ne biti) zamjenjuju se s dva prijelazna razdoblja. Svako od tih razdoblja oznaceno je kao
jedna duga kalpa, odnosno neizmjerna duzina koja se u indijskoj tradiciji definira prvenstveno
usporedbama ili metaforama; slicno kao u Empedoklovoj O prirodi, kalpa postojanja svijeta
(tj. Empedoklova Doba ljubavi) slijedi kalpa rastakanja, zatim kalpa NiStavila (MrZnje), zatim
kalpa ponovnog punjenja niStavila s Bi¢em, zatim prvom kalpom, puninom Biéa, opet.
Hinduisti¢ko glediste, kako je predstavljeno, na primjer, u Manavadharmalastri, rasporeduje
cetiri doba vise onako kako se pojavljuju kod Hesioda, kao stabilan proces degeneracije nakon
kojeg slijedi povratak na pocetak bez ikakve prijelazne faze. Jedan, ili brahman, postoji neko
vrijeme u stanju potpune Jednote ili nemanifestacije, zatim proizvodi iz sebe, ili manifestira,
svijet; ovaj svijet prolazi kroz niz od Cetiri doba degeneracije, prvo je Zlatno doba, a posljednje
razdoblje paklenih sukoba na kraju kojeg ponovo poc¢inje zlatno stanje. U ovom slucaju opca
paralela s Empedoklom ne ukljucuje samo ciklicnost, ve¢ i strukturu cetiriju doba koja
naglasavaju prijelaz iz Jednote u Mnostvo, te vrijednosni sud koji Jednotu smatra stanjem
savrSenstva, a Mnostvo kao pad iz njega. Dinisticki model opet je blizi Empedoklovom,
pokazujuci da degeneracija zauzima polovicu ciklusa, a regeneracija drugu polovicu. Ovaj
kruzni pogled na vrijeme dio je oblika drevne misli i jedna je od glavnih razlika izmedu drevnih

i modernih stavova. Ve¢ina indijskih i grékih filozofa poducavala je takvo glediste.!

U ranim fazama gr¢ke tradicije, njezine verzije nalaze se ili u djelima Hesioda, Pitagore,
Anaksimandra, Anaksimena, Heraklita, Diogena iz Apolonije, Ksenofana i Platona ili se njima

pripisuju kasnije Skole poput stoika. U Indiji je to bilo standardno glediste hinduistickih,

80 Hermann Diels. 1983. Predsokratovci.Fragmenti, Zagreb, (DK 28.B.8.5).
51 Thomas McEvilley.2002. The Shape of Ancient Thought.Comparative Studies in Greek and Indian
Philosophies, str. 69.
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budistickih i dinistickih filozofa. Bio je to najrasireniji, zapravo normalan ili obi¢an pogled na

vrijeme medu antickim filozofima u Gr¢koj 1 Indiji.

Judeo-krsc¢ansko-islamska tradicija ima linearni pogled na vrijeme. Na sekulariziranom
Zapadu, linearno glediste jos uvijek se obi¢no odrzava kao izraz ideje o stalnom znanstvenom
napretku, ali bez jasnog navodenja njegova pocetka i kraja. Vecina kultura smatrala je da se
vrijeme bolje opisuje kruznom ili spiralnom linijom u kojoj je naglaseno ponavljanje nekih
dogadaja, a ne razlika drugih. U Gr¢koj su, na primjer, i Orfici i Empedoklo ,a u Indiji i budisti
i dinisti opisali vrijeme kao rotirajuci kota¢. Takvo glediste moze postavljati mnoge posljednje
presude koje su unutar mnogih svjetova. Obicaj obnove svijeta oko vremena zimskog solsticija,
poznat u mnogim drevnim kulturama, uklju¢ujuc¢i one na drevnom Bliskom istoku, €ini se da
je prosao kroz, u neko neizvjesno vrijeme, makrokozmicku ekspanziju u uvjerenje da takoder
postoji, u prirodi stvari, Velika godina koja kruzi kroz vlastita godiSnja doba, zavrSava i
obnavlja se; ova Velika godina bila je Zivotni vijek jednog svijeta ili svjetskog doba, obi¢no
obiljezenog, pred sam kraj, kataklizmickim dogadajima poput smrti plodnosti zimi ili, u vru¢im
klimama, tijekom ljetne vru¢ine. Na kraj svjetske ere Cesto se gledalo, analogno ovim
poljoprivrednim dogadajima, kao da se dogada ili u zimskim poplavama ili u ljetnim
pozarima.®? Neizvjesno je kada se ovo prosirenje koncepta "godine" u koncept "velike godine"
dogodilo, ali mora biti pod dubokim utjecajem astronomije, a brojevi koji se obi¢no koriste
mogu ukazivati na drevni Sumer i dalje. U svakom slucaju, ili se raSirio ili se pojavio na mnogo

razli¢itih mjesta, buduéi da se pojavio u Grékoj, Indiji, Mezopotamiji, Islandu i drugdje. %

U Indijaca se moze re¢i da se univerzum opcenito shvaca kao nesto bez pocetka (skr. anadi),
gdje se pocetak sadasnjih tvorevina objasnjava prijasnjim stanjima rastakanja i stvaranja, drzeci
ispraznim i besmislenim pitanje prvog stvaranja.®* Jedino $to se moZe reéi o stvaranju vezano
je uz odnos s neéim prije ili kasnije, dok je prvi pocetak izvan epistemoloskog dohvata.
Prihvacajuci nijanse u razumijevanju vremena u Grka 1 Indijaca, ipak ostaje dojam da je razlika
izmedu dviju koncepcija vremena supstancijalne naravi. U Indijaca se manje ili viSe jasno
nalazi koncept makrokozmicke, ontoloske promjene, kataklizmi¢kog kraja i krajnjeg suda i

novog stvaranja svijeta.

52 Thomas McEvilley.2002. The Shape of Ancient Thought.Comparative Studies in Greek and Indian
Philosophies, str. 69.

83 Ibid., str. 70.

54 Statischandra Chatterjje — Dhirendramohan Datta,2007. An Introduction to Indian Philosophy, New Delhi,
str. 23.
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Fenomen preporadanja, propasti i novog stvaranja univerzuma moze se prepoznati u konceptu
Velike Godine u spisima Rg Veda (I. 164), Atharva Veda (X. 8,39-40) i Svetasvatar Upanisad
(V.3).%°

U Indijaca cikli¢nost vremena postoji kao ¢vrsti, a u Grka kao labavi pojmovni okvir koji na
razli¢itim ontoloskim razinama dopusta neku vrstu ponavljanja egzistencije: ponavljaju¢i ritam
oprecnih sila i fenomena (zivota) u promjenjivom svijetu, istovrsnost dusa (ne u kasnijoj fazi
u Grka), impersonalna besmrtnost duSe (psykhé) i personalna inacica koja ukljucuje
odgovornost osobne odluke pojedinca za buducu reinkarnaciju psykhé. Gréko ucenje o
transmigraciji dusa vrlo je divergentno, s razli¢itim znacenjima, dosegom 1 ciljem ucenja: od
puke besmrtnosti duse (kao nacela Zivoga svijeta), preko njezina ponovnog radanja u novom
tijelu, brojnih novih (pre)poradanja ovisnih o moralnom djelovanju, do ucenja i upute o izlasku
iz kruga preporadanja (lysis) i specifi¢nosti duse koja 'sadrzi' 10g0s.®® Vjerovanje u besmrtnost
duse i njezin prelazak iz ¢ovjeka u razli¢ite zivotinjske vrste, oblik je primitivnog vjerovanja
kakvo postoji u kulturi brojnih primitivnih naroda, ali moralni aspekt koji usmjerava 'Ciste duse'
najvisem mjestu visoko je razvijen oblik ucenja kakav je specifi¢an samo za Indiju i Gré¢ku. U
usporedbi indijskog i grékog vjerovanja u preporadanja duse neke se elemente moze drzati
istovjetnima kao $to je vjerovanje pitagorejaca i Indijaca poput vegetarijanstva i sumarni oblik

vjerovanja u 'krug i kota¢' preporadanja. ¢
Zakljucak je sljedeci:

Evolucijski proces reinkarnacijskog ciklusa u Gr¢koj i Indiji u konacnici je usmjeren
istom cilju: izlasku iz kruga preporadanja u pravu istinu i zbiljski dom duse. No tu ipak
ima nekih vaznih razlika: u Indiji neosobna dusa moze prelaziti u razli¢ite vrste bica, a
u razvijenoj fazi Grcke ideje metempsihoze duSa covjeka pojedinca (Ja) ne moze
preseliti u bi¢e kojim ne upravlja 16gos. Cini da se u Grékoj uéenje o metempsihozi
nastavilo razvijati dalje, nadilazeéi indijsku ideju.®®

% Thomas McEvilley.2002. The Shape of Ancient Thought.Comparative Studies in Greek and Indian
Philosophies, str. 69-71.

8 T. Kokié. 2020. Metempsihoza u antickoj Grékoj i veze s Indijom, Bogoslovska smotra, vol. 90, br. 1, str.165.
87 Ibid., str.166.

88 T. Kokié. 2020. Metempsihoza u antickoj Grékoj i veze s Indijom, Bogoslovska smotra, vol. 90, br. 1, str.178.
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4.2. Gréka i Indija

Postoje li sli¢nosti gréke 1 indijske misli? To je pitanje na koje ¢emo odgovoriti u sljedecem
djelu rada. Naime, ideja preporadanja u antickoj Grckoj postojala je na predfilozofskoj i
filozofskoj razini. U ranijoj fazi, u Homera nema ucenja o reinkarnaciji, dok se u Rg Vedi
pojavljuje samo primitivni oblik tog ucenja, prema kojem nakon ovozemaljskog zivota slijedi
obitavanje u drugom, onostranom svijetu, bez izravnog spominjanja reinkarnacije.®® Tek se u
tekstovima koji prethode Upanisadi spominje primitivan oblik preporadanja, kada se otac
ponovno rada u sinu. I u Gr¢koj 1 u Indiji teSko je utvrditi podrijetlo ove ideje, sugerirajuci da
mozda nije nastala ni na jednom mjestu. U Indiji, pokuSaji da se ude u trag neizbjezno se
vrac¢aju na Rg Vedu. Tamo se ¢ini da je spomenuto u tajanstvenoj i teSkoj himni nazvanoj
Himna stvaranja, koja se pripisuje polulegendarnom slijepom pjesniku Dirghatamasu, ¢ije ime
izgleda znaci vizija u dugoj tami. Neki znanstvenici su zanemarili ovu himnu, smatrajuéi da je
nerazumljiva ; drugi su je u¢inili temeljem svojih tumacenja vedske kozmologije. Sadrzi mozda
najranije poznate odlomke simbolizma kotaca:

Sastavljen od dvanaest zbica, duzinom vremena probuden, kotrlja se oko neba ovaj

kotac¢ tijekom Reda. Ovdje uspostavljeno, spojeno u parovima zajedno, sedam stotina
Sinova i dvadeset stoje.”

Kotac s dvanaest krakova obi¢no se tumaci da predstavlja godinu od dvanaest lunarnih mjeseci
i 360 dana (12 x 30); 720 sinova moZe tada biti 360 dana plus 360 no¢i. Ovo tumacenje seze
do srednjeg vedskog razdoblja, kada Aitarey Aranyaka uspostavlja korespondenciju izmedu
numerologije ljudskog tijela i lunarnog kalendara: "Od kostiju, srzi i zglobova ima 360
(dijelova) na (desnoj) strani i 360 (dijelova) na (lijevoj) strani. Oni zajedno ¢ine 720, a 720 su
dani i no¢i u godini. Druga Rg vedska himna izrazava srodnu ideju:
On (Visnu) je poput zaobljenog kotaca,a u brzom je kretanju postavio svojih devedeset
trka¢ih konja zajedno s &etiri. '
Odlomak se moze odnositi na cCetiri godiSnja doba od po devedeset dana - iako je Sest

uobicajenije kao zbroj godiSnjih doba u drevnoj Indiji. U svakom slu€aju, ovi odlomci

% Thomas McEvilley.2002. The Shape of Ancient Thought.Comparative Studies in Greek and Indian
Philosophies, str. 112.

70 Ibid., str. 70.

1 Ibid., str. 70.
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naglasavaju kruznu prirodu vremena utjelovljenu u obi¢noj godini, oni jo§ ne govore nista o

Velikoj godini. To je prvi put nagovijesteno u Atharva Vedi. "2

Doktrina po kojoj svemir proizlazi iz i kasnije se vraca u stanje Jedinstva prvi put se nalazi u
Svetalvatara Upanisadu, koja je datirana oko 200. pr. Kr:
On, zastitnik, nakon $to je stvorio sve svjetove, povlaci ih na kraju vremena... u njega
na pocetku i na kraju vremena svemir se skuplja.
Nije sigurno da je proces ovdje zamiSljen kao periodi¢ki ponavljajuéi, ali to je implicirano
rije¢ju "opet" u sljede¢em (malo pojednostavljenom) odlomku:

Taj Bog, nakon $§to je rasirio svoje mrezZe, zatim ih skupio, nakon $to je ponovno stvorio
bogove, vlada nad njima. ™

Apsolutno jasni iskazi mita o Velikoj godini nisu pronadeni sve do takozvanog epskog
razdoblja. Glavni tekstovi uklju¢uju Manu Smrti, Manavadharmaiastra, ili Manuove zakone,
kompilaciju hinduisti¢ke predaje koja je nastala postupno izmedu otprilike 300. pr. 1 300. g. n.
e. i masivni ep Mahabharata, Veliki Bharata rat, koji se razvijao u razdoblju od mozda 400. g.
pr. do 400. godine. U ovim se tekstovima nalazi verzija koja ukljuCuje Cetiri doba (yuge)
uzastopno opadajuci i u trajanju i u kvaliteti Zivota. Kad zavr$i najkrace i najgore doba, najduze
1 najbolje pocinje iznova. Kada se ciklus dogodio tisu¢u puta, jo$ veéi ciklus je dovrsen, jos
veca godina koja se naziva kalpa, svjetski proces se tada povlac¢i u potpunu Jednotu i
nemanifestaciju na duljinu jo$ jedne kalpe, nakon ¢ega ponovno pocinje. Ovaj prili¢no slozen
mit, opskrbljen razradenom numerologijom, pojavljuje se u epskom dobu sa samo oskudnim
naznakama mita o kruzenju vremena prije njega, buduci da su budisticke 1 dzainisticke verzije
potvrdene u kasnijim tekstovima. Pinisti¢ka verzija nije podijeljena u etiri nego u dvanaest
stupnjeva. Tamo je, kao u Dirghatamas himni Rg Vede, vrijeme predstavljeno kao kota¢ od
postaje stalno gori u prvoj polovici ciklusa za prvih Sest Zbica ili dobi, zatim postaje stalno bolji
u drugoj polovici, a zatim ponovno pocinje opadati. Sve u svemu, indijski dokazi ne
predstavljaju kontinuitet razvoja; naprotiv, postoje velike praznine u razvojnom procesu

(koliko je vidljivo) koje nude prostor za vanjski unos. U Grékoj se dokazi Velike godine nalaze

2 Thomas McEvilley.2002. The Shape of Ancient Thought.Comparative Studies in Greek and Indian
Philosophies, str. 70.

3 Ibid., str. 71.

" Ibid., str. 71.
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u razli¢itim oblicima, ukljucuju¢i sliku kruga, ali se krug moze odnositi i na solarnu godinu.
"Samo vrijeme", rekao je Aristotel, "smatra se da je krug" (Phys. 223b28), i nije sigurno §to on

misli.”®

Slika kruga lako vodi do kotaca. Orfici su, na primjer, simbolizirali vrijeme kao kotac, koristili
kotace u ritualima i nadali se da ¢e pobjec¢i od kotaca vremena. "Izletio sam iz tuznog umornog
kotaca", kaze orficki nadgrobni natpis. Kota¢ je mozda oznacavao ne samo ponovno rodenje
nego 1 beskrajno kruzenje svjetova; simboliku ponavlja Empedoklo, duboko orfi¢ki autor, koji

je kruzenje doba Ljubavi i Mrznje nazvao "kotacem koji se okrece" (fr. 26).

Medu najranijim grckim filozofima, poput Hesioda, nalazimo dokaze za mit o ciklickom
vremenu. U njegovom djelu Radovi i dani, pjesnik je opisao sustav od Cetiri doba u kojima se
kvaliteta Zivota stalno pogorsavala. Edensko doba odgovara prvom dobu, ili krta yugi, u

hinduistickoj verziji, u kojem su, kaze Manu, ljudi:

Slobodni od bolesti, postizu sve svoje ciljeve i zive &etiri stotine godina. "®

Nakon zlatnog doba, prema Hesiodu, dosla je druga rasa, nazvana "srebrna", koja je pokrenula
nedjela, 1 treca, nazvana "broncana", koja je "voljela zalosna Aresova djela 1 djela nasilja".
Konacno "zeljezno doba", koje je sadasnje doba kao §to je u hinduistickom mitu sadasnje doba
posljednje, ili najgore u kojem ljudi nemaju odmora od tuge i rada, a Zivot nije vrijedan
zivljenja. Da Hesiod opisuje ciklicki proces za koji ocekuje da ¢e se ponoviti ukazuje se kada

kaze:

Da sam ili umro prije (Zeljeznog doba) ili se rodio nakon njega.””

Buduc¢i da je Zeljezno doba posljednje doba, roditi se nakon njega vjerojatno bi znacilo roditi
se na pocetku novog ciklusa. Op¢i nacrt Hesiodove verzije slican je onom hinduistickom mitu
o Cetiri yuge, dovoljno mu sli¢an, zapravo, da promice znatiZzelju o0 moguénostima zajedni¢kog
podrijetla. Cini se vjerojatnim da je ovaj mit o vjekovima uvezen u Gréku, a ne izvorno
razvijen, zbog preinake koju je Hesiod napravio u njemu. Nakon rasprave o trecem, ili

bron¢anom dobu, Hesiod odstupa od obrasca propadaju¢ih doba s imenima metala i ubacuje

> Thomas McEvilley.2002. The Shape of Ancient Thought.Comparative Studies in Greek and Indian
Philosophies, str. 71.

6 Ibid., str. 71.

™ Ibid., str. 71.
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"Doba heroja" koje se ne uklapa u obrazac. Ovo doba pruza prostor koji moze primiti izvornu
kronologiju herojskih pohoda protiv Troje i Tebe. Ti se dogadaji nisu smatrali tako davnim da
bi se uklopili u Zlatno doba; ipak je njihov svijet poput rekreacije zlatnog doba i ne moze stati
u bronc¢ano ili Zeljezno. Pitagora ili njegova Skola nakon Hesioda drzali su ekstremni oblik
doktrine. Pitagorejci su tvrdili da se prosli dogadaji ponavljaju u ciklickom procesu i da nista

nije novo u apsolutnom smislu. To¢no ponavljanje kasnije su usvojili i razvili stoici.

Nazalost nema informacija 0 Talovom nac¢inu razmi$ljanja o vremenu, ali 0 Anaksimandru

pronalazimo:

Nebrojeni svjetovi se radaju i ponovno rastvaraju u onome iz ¢ega su proizasli. '
Na pitanje pojavljuju li se ti svjetovi sukcesivno ili istodobno moze odgovoriti Ciceron, koji

kaze:

Anaksimandrovo je mi§ljenje da se bogovi radaju u dugim intervalima izlaska i zalaska

i da su bezbrojni svjetovi. (De Nat. Deor. 1.5)

Ova je ideja takoder bila uobicajena u Grckoj i1 Indiji. Hinduisti¢ki tekstovi govore o
bezbrojnim Indrama ili bogovima, zami$ljenim kao svjetski sustavi. Plutarh primje¢uje da se
Anaksimandrovi svjetovi uzdizu iz Beskonacnog "u beskrajnom kruzenju". Sam
Anaksimandar je napisao da stvari rastu i padaju "prema rasporedu vremena". Anaksimandar
je takoder vjerovao da sunce postupno isusuje svijet (fr. A27), Sto implicira nesto poput
Aristotelova koncepta Velike godine, koja kruzi kroz ljeto ekstremne suse i veliku zimu kiSe 1
poplava (Meteor. A143. 352al7). Sli¢na stajalista zastupali su Ksenofan i Demokrit, koji je
rekao da Ce svijet zavrsiti kada more presusi. I Platon i babilonski pisac Berossus izrazili su
misljenje da ¢e svijet zavr$iti u suSi u Velikom ljetu Velike godine i u poplavi u Velikoj zimi.
Ovo je glediste moglo biti Siroko rasprostranjeno medu Greima pod utjecajem Istoka jo§ od
Anaksimandra i Ksenofana, vjerovalo se da se ciklus u to vrijeme priblizava ljetnom solsticiju
Velike godine. Aristotel pokazuje da su drugi jonski mislioci imali slican stav:

Oni koji kazu da svijet postoji zauvijek ne misle na isti svijet zauvijek, nego da jedan

svijet slijedi za drugim u odredenim vremenskim razmacima kao S§to je rekao
Anaksimen, i Heraklit, i Diogen (Apolonije).”®

8 Thomas McEvilley.2002. The Shape of Ancient Thought.Comparative Studies in Greek and Indian
Philosophies, str. 72.
9 Ibid., str. 73.
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Prema Teofrastu i stoicima, Heraklit je poducavao doktrinu o ekpirozi, periodicnom unistenju
svijeta vatrom, a kasniji autori pripisuju mu astronomski odredenu Veliku godinu. Cini se da
Aristotel takoder implicitno pripisuje ovo glediste Heraklitu, kada ga kritizira zbog rijeci da ¢e

sve stvari u isto vrijeme postati vatra. Diogen Laercanin kaze da je Heraklit mislio da:

Od suprotnosti, ono §to tezi radanju ili stvaranju naziva se rat i svada, a ono $to tezi

unistenju vatrom naziva se mir i sloga. (D.L. IX.8).

Ako je pripisivanje to¢no, onda ovo Heraklitovo u¢enje moZe leZati iza Empedoklova sustava,
u kojem svada zapocinje proces promjene (radanja), a ljubav ga zaustavlja. U Heraklitovu
sustavu ova se doktrina odnosi na doktrinu transformacije elemenata, posebice stadija u kojima
tvar koja prolazi kroz proces postaje more i vatra. Jednostavnu verziju iste ideje poducavao je
Ksenofan koji tvrdi:

Dogada se mijeSanje zemlje s morem i tijekom vremena zemlja se rastvara u vlazni

element. Svi ljudi bivaju uniSteni kada se zemlja odnese u more i pretvori u blato, tada
poéinje nova generacija.®

Platon iznosi nekoliko verzija ideje: astronomsku verziju u Timaju koja uklju¢uje univerzalnu
konjunkciju izmedu osam planeta; drugu u Politici koji, poput dinistiCkog mita o Sest silaznih
1 Sest uzlaznih stupnjeva, ukljucuje periodicko preokretanje sudbine, koja se pogorSava za
jedno doba, zatim se pobolj$ava za jedno doba, samo da bi se opet pogorsala, i tako dalje. Cini
se da je Aristotel takoder poduc¢avao neku verziju Velike godine, budué¢i da u Meteorologiji
(Arist. Meteo. 352a30) govori o0 "velikom vremenskom razdoblju (u kojem) postoji Velika
zima 1 viSak kiSe." U mnogim od ovih referenci ne govori se o kona¢nom unistenju svemira,
ve¢ ili 0 djelomi¢nom uniStenju (obicno svih ili ve€ine ljudi) ili o0 opéem preokretu neke vrste.
Drugi, poput Anaksimandra, Anaksimena 1 vjerojatno Heraklita, naucavali su o uniStenju
svemira oblika u neku jedinstvenu matricu, kao §to su voda ili vatra, i njegovu rekonstituciju

ili ponovno rodenje iz tog elementa u nekom narednom vremenu.

Hinduisticka tradicija koristila je sliéne slike za unistenje. Cesto se kaZe da se svemir rastapa
u oceanu, kao $to se dogada u Ksenofanovoj verziji, ili da se pretvara u vatru, kao u
Heraklitovoj. Vatra sveopéeg unistenja (vaivanara-agni) aspekt je Sive, a odnosi se na suho

ljeto Velike godine, Ocean stvaranja, u kojem se svijet rastapa i iz kojeg se ponovno rada, je

8 Thomas McEvilley.2002. The Shape of Ancient Thought.Comparative Studies in Greek and Indian
Philosophies, str. 73.
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aspekt Visnua i odnosi se na kisnu zimu Velike godine. Ova hinduistiCka verzija mita
najpotpunije je usporedna u grckoj tradiciji s verzijom stoika, koji su posudivali iz raznih
ranijih izvora. Prema ovom modelu, svijet povremeno uniStava vatra, nakon ¢ega ga Zeus upija
u sebe na duge periode mirovanja, poput kalpe tiSine nakon kalpe procesa u hinduistiCkom

mitu.8?

Nije jasno podrijetlo ni vrijeme nastanka indijskog uéenja o reinkarnaciji. Opcenito uzevsi,
preuzimanje pisma prethodnih kultura uz pojmovnu 1 sadrzajnu sli¢nost starijih orijentalnih
izvora kozmogonije, matematike i astronomije s grékim tekstovima ukazuje na neku vrstu
povezanosti gréke kulture s ranijim kulturama, ovdje s indijskom kulturom. Ako se vratimo
korak unatrag, na odnos mita i filozofije i izvora predfilozofskog misljenja u Grka, prihvatljiva
je njihova bliskost te slicnost Grcke i orijentalne misaone tradicije, kao 1 uocavanje inace
neobjasnjive podudarnosti izmedu najstarije potvrdene helenske i indijske filozofske misli i
nazivlja kojom se one izrazavaju, na primjer podudarnosti izmedu Parmenida i Uddalake.®
Parmenidovo je mjesto u povijesti helenske i europske filozofije znatno i jasno. On se u
prikazima povijesti filozofije javlja kao zaCetnik ontologije, srediSnje discipline metafizike,
odnosno klasi¢ne zapadne prve filozofije. Usredotocio se na pitanja misljivosti i iskazljivosti
istine. U svojem je izlaganju »istinitoga uvjerenja« slijedio neka logicka nacela, nacela misaone

»nuzde« nacelo istovjetnosti I nacelo neproturjecnosti.

Zanimljivo je da i Parmenidova kozmologija ili fiziologija pokazuje podudarnosti s
Uddalakinom. Podudarnosti pak u ontologiji toliko su znatne i dalekosezne da Uddalaku i
Parmenida moZemo smatrati najstarijim promisljateljima ontologije ili sadvidye u Indiji i u
Helladi o kojima nam se i o ¢ijim naukama predaja sacuvala. Ma koliko se razlikovala kasnija
sudbina ontologije u kasnijoj indijskoj filozofiji od one u zapadnoj, Uddalaka bi se mogao
smatrati u indijskoj predaji utemeljiteljem ontologije ili sadvidye koliko i Parmenid u helenskoj
i zapadnoj filozofskoj predaji.®® Svijet je uman, rekao bi Uddalaka, ako je isto suce i nase

sopstvo, a Parmenid bi rekao, ako je isto misliti i biti.

8 Ibid., str. 74.

82 Mislav Jezi¢, 2016. Hellada i Indija. Poredbenofilozofijske rasprave, Zagreb, Hrvatsko filozofsko drustvo i
Skolska knjiga, str. 56.

8 Ibid.,str. 80.
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4.3. Sumerska pozadina

Mit o kruzenju vremena nalazimo u blisko povezanim oblicima kroz klasi¢ne tekstove i Grcke
i Indije. Ni u jednoj tradiciji ne postoje jaki uzastopni dokazi za domaci razvoj doktrine.
Medutim, postoje snazni dokazi koji upucuju na drevniji zajednicki izvor iz kojeg su obje

kulture mogle naslijediti doktrinu. Ovaj dokaz se sastoji od brojeva.®*

Pocinje ¢injenicom da su brojevi kojima je definiran kozmicki ciklus u obje ove kulture bili ne
domaci brojevi - koji su u oba slucaja bili decimalni - ve¢ uvezeni Sezdeseti broj sustav. U
seksagezimalnoj aritmetici broj 60 preuzima funkcije koje u decimalnoj aritmetici ima broj 10.
U ovom sustavu svijet ¢e teziti da se organizira u jedinice koje ukljucuju 60 ili faktore 60 ili
proizvodi od 60. Sezdesetominutna aritmetika pojavila se u Sumeru oko 3000. godine prije
Krista i ostavila je traga u kasnijim kulturama, koji je trenutno u vise-manje globalnoj upotrebi,
Sezdesetominutni sat, Sezdeset sekunda. minute i1 drugi srodni pojmovi su Sezdeseti po
podrijetlu, kao Sto su prostorne konvencije kao Sto je krug od 360 stupnjeva ili Sestar.
Tradicionalni ili drevni sustav za mjerenje svakodnevnog vremena u Indiji takoder je
seksagezimalan, iako se razlikuje u jednom glavnom detalju od zapada.Umjesto dvadeset Cetiri
sata od Sezdeset minuta, sustav prepoznaje trideset "sati" (muhurtas) od trideset duzih "minuta"
(lavas) svaki oko jedne i pol zapadne minute, jedan korak u kojem to nedostaje zapadnom
sustavu, 24, je eliminiran. Vazni "okrugli" brojevi u seksagezimalnom sustavu ukljucuju bazu
od 60; njegov kvadrat, 3600 (60"), koji su Sumerani nazivali sar ili svemir; i njegova Cetvrta
snaga.®® Ovaj je sustav utemeljen, kaze Neugebauer, na "decimalnom supstratu"; decimalni
sustav, drugim rije¢ima, prvi je izumljen i djelovao je u nastajanju seksagezimalnosti. Tako
nalazimo seksagezimalne jedinice poput 10 ili 60 u interakciji s decimalnim jedinicama poput
5 ili 10. Babilonski kalendar ima utkane Sezdesetimalne brojeve, kao da su to ritualno ispravni

brojevi za ovo izuzetno vazno kultno sredstvo na na kojem se temeljila godiSnja liturgija.

U ovom trenutku €ini se da je klju¢na Cinjenica o podrijetlu mita o Velikoj godini ta da i u
grékoj 1 u indijskoj tradiciji, kada se Velika godina definira brojevima, ti brojevi su iz
seksagezimalne aritmetike. Censorinus, na primjer, kaze da se Heraklitova Velika godina

sastojala od 10 800 solarnih godina; 10.800 30 (polovica seksagezimalne jedinice) x 360, ili 3

84 Thomas McEvilley.2002. The Shape of Ancient Thought.Comparative Studies in Greek and Indian
Philosophies, str. 74.
8 Thomas McEvilley.2002. The Shape of Ancient Thought.Comparative Studies in Greek and Indian
Philosophies, str. 74.
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x 3.600 (sar). Ovo daje Veliku godinu u kojoj se svaki od 360 dana sastoji od jedne ljudske
generacije (30 godina). Pri¢aju¢i o indijskoj tradiciji , u mitu o kruZenju vremena koji je
predstavio Manu, na primjer, Sto je klasicna hinduisticka verzija, brojevi su dosljedno
Sezdeseti. Cetiri doba sastoje se od 1, 2, 3 i 4 jedinice od po 432 000 godina svaka.®®
Seksagezimalni sustav je vjerojatno najprikladniji jezik za akusticku aritmetiku koji je svijet

ikada poznavao sve dok sustav logaritamskih centi nije uveden kasno u devetnaestom stoljecu.

4.4. Platonov Timaj i Aitareya- upanisadi

Rasprava o Tvorcu i stvorenome svemiru u Platonovu Timaju i u Aitareya- upanisadi i drugim
indoeuropskim usporednicama pokazuje da i kozmoloske predodzbe koje nalazimo u helenskoj
filozofiji, i koje tu dobivaju i posebne nove pitagorejske i helenske aritmeticke i geometrijske
crte, u osnovi potjeCu iz mnogo starijega indoeuropskoga nasljeda. U Platonovu dijalogu
Tvorac kojega Platonov Timaj zove javni radnik, djelatnik za javno dobro stvara svemir:
Razmislivsi prvo to kako da cio (svemir) bude Sto savrSenije (potpunije) Zivo bice iz
savrSenih (potpunih) dijelova, k tomu jedan, jer nije preostalo [dijelova] iz kojih bi se

ino takvo moglo roditi (...) S toga razloga i1 takva promisljaja isteSe (izgradi) ga kao
jedno, cijelo iz svih cijelih, savrseno (potpuno bez mane) i nestarece i bezbolesno.®’

Tu su pridjevi kao jedno i bez inoga pridjenuti svemiru. No jo$ treba uoditi to da je taj svemir,
savrseno zivo bice, Zivotinja bez mane, dakle Zivo bi¢e. Demiurg u Timaju je tesar drva jer je
svemir 'istesao’. Naime, on je to ué¢inio pomocu tokarske klupe ili Sestara i tako je stvoritelj dao
tomu zivomu svemiru prikladan oblik da obuhvati sva Ziva bica.

Stoga ga [tj. Zivo bi¢e svemira, Zivotinju bez mane]i oSestari [pomocu klina na uZetu

kojim su tesari pravili krug ili pomoc¢u tokarske klupe] zaokruzeno, kugloliko, posvuda
jednako udaljeno od sredista do krajnjih granica (do oboda) (...).%

Dakle, u tome naslijedenome svjetonazoru zamisljao se svemir kao sveobuhvatno i umno bice,

rodeno ili stvoreno od Tvorca koji mu je prvi iskon.

8 Ibid., str. 75.

87 loannes Burnet, 1982. Platonis opera, Tomus IV.

8 Mislav Jezi¢, 2016. Hellada i Indija. Poredbenofilozofijske rasprave, Zagreb, Hrvatsko filozofsko drustvo i
Skolska knjiga, str. 105.
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Iz toga zivoga i umnoga sveobuhvatnoga bica izdvajaju se potom dijelovi uredenoga svemira
i radaju se sva druga bi¢a koja su zapravo takoder njegovi dijelovi i stoga se u njega vracaju u
smrti, sudjelujuci u Zivotu i po smrti U njegovu umu (pameti, svijesti). Tako se on zZrtvuje da bi
se iz njega izdvojila sva rodena bic¢a, a ona se opet zrtvuju njemu da bi se u njega vratila.
Govore¢i o indijskoj usporedbi s grckom, predodzba da je Nebo ili Svemir zivo i umno biée

dobro je potvrdena u Vedama.

U Rksamhiti, najstarijoj zbirci svetih izreka u Vedama, opisuje se kako su iz takva bica, koje
je ujedno i (makrokozmicki) ¢ovjek ,purusa, i Zrtvena Zivotinja, pasu, nastali dijelovi svijeta i

sva bi¢a u njem:

1. Covjek je tisucoglavac, s tisuéu stopa, o&iju.
On Zemlju odsvud prekrivsi, za deset prsta prémasi.
7. Na stelji zrtvu poskrope, Covjeka iskonoroda.
Zrtvovahu ga nebnici, sidhye §to su i rsiji.

13. Mjesec se rodi iz duha, od oka Sunce rodi se
Indra, Oganj od ustiju od daha Vjetar rodi se.

14. Iz pupka bude Ozracje od glave Nebo razvi se

iz usi smjeri, od nogu Zemlja. Svijete ta¢ sklapahu. °

Citajuéi prvu kiticu mozemo zakljuéiti da se ne radi o ¢ovjeku smrtniku, ve¢ o bi¢u koje se
zove Covjekom da bi se istaklo da je obdareno svije$éu i umom, a zapravo ima tisuéu ociju,
tisu¢u glava i tisu¢u stopa. Kao §to vidimo to je zagonetka. Kada promislimo, pretpostavljamo
da tisu¢u o¢iju nalikuje na zvjezdano Nebo. Dolazimo do zakljuc¢ka da u ¢ovjeka ima tisu¢u
zvijezda, odnosno Coviek je dakle Nebo, svemir. Jo§ jedna bitna Einjenica je da se u Aitareya-
upanisadi oblik makrokozmickog bi¢a, puruse, opisuje izrazom kao jaje, yathandam, dakle isto
prosirena je izrazima (za radnje): utopljavase ga(subj: sopstvo - kao ptica kad lezi na jajetu) i
raspuce/raspukose se (usta, nosnice, dva oka... /dakle otvori/- kao kad se izlijeze mlado) Slijedi

osam troc¢lanih lanaca postanka dijelova svijeta ili makrokozma iz Puruse:®!

8 Rksamhiti, X 90.1,7,13,14

% Mislav Jezi¢, 2016. Hellada i Indija. Poredbenofilozofijske rasprave, Zagreb, Hrvatsko filozofsko drustvo i
Skolska knjiga, str. 108.

%1 Ibid., str.119.
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Raspukose se X:

odatle nastade Y:

a odatle nastade Z:

mukha »usta«

vac »Rijec«

2. nasike »nosnice« prana »dah

aksini »oci«

~ karnau »usi«
5. tvac »koza«

6. hrdaya »srce«

7. nabhi »pupak

caksus »vid«

Srotra »sluh«

lomani »dlaké«

manas »pamet«

apana »oddah«

8. Sisna »spolovilo« retas »sjeme«

Slika 2. Prikaz osam tro¢lanih lanaca postanka dijelova svijeta ili makrokozma iz Puruse®?

Tu se stvaranje dijelova svijeta iz makrokozmickoga puruse ne tumaci izravno kao zrtva, kao
u Rksambhiti, ali se tumaci kao postanak svjetopastira, bogova Cuvara svjetova iz dijelova
makrokozmickoga Puruse. Zatim se u drugome dijelu prvoga poglavlja Aitareya upanisadi

opisuje postanak mikrokozma, Covjeka, iz makrokozma, svijeta, jednostavnim obratom

formule:

S obzirom na to da Tvorac (atman) dovede na vidjelo mikro kozmic¢koga ¢ovjeka, bog Oganj
postavsi Rijecju ude u njegova usta, bog Vjetar postav§i dahom ude u nosnice, bog Sunce

postavsi vidom ude u o¢i itd. Pri tome se gornja trijada u osmoro¢lanome nizu navodi u

Z postade Y i ude u X. %

uzlaznome poretku, a donja trijada u silaznome.

92 Mislav Jezi¢, 2016. Hellada i Indija. Poredbenofilozofijske rasprave, Zagreb, Hrvatsko filozofsko drustvo i

Skolska knjiga, str. 120.
% 1bid., str. 120.

agni »Oganj«
vayu »Vjetar«
aditya »Sunce
Odrjesa«

~ disah »Smjerovi«

osadhivanaspa-
tayah »bilje«
candramas
»Sjajni Mjesec«
mrtyu »Smrt«
apah »Vode«



Odnos ¢lanova obiju trijada u jednu je ruku na razini mo¢i, odnosno njihovih boravista, slican

odnosu glave i trupa:
Oc¢i
Nosnice

Usta

Srce
Pupak
Spolovilo %
Na razini svemira i bozanstava u svjetovima, sli¢an je lijevoj i desnoj strani glave kao dva oka

ili dva daha:

Sunce — Mjesec
Vjetar/ Dah (Zivot — svijet Ozracja)- Oddah (Smrt — svijet Zemlje)
Oganj — Vode %

Upravo zbog toga vidimo da oblik makrokozmickoga ¢ovjeka ne mora biti nalik na glavu i
trup, ve¢ moze biti nalik na jedno jaje — yathandam.% Aitareya-upanisad u tre¢em dijelu prvoga
poglavlja raspravlja o posebnosti atmana u odnosu na osam spomenutih mo¢i one su potekle
iz kozmiCkoga bica i obavljaju svoje posebne sluzbe u ¢ovjeku, a atman je uSao u covjeka
posebnim dvarima na tjemenu i time mu podario svijest omoguciv§i mu da, posto se rodi, kao
sopstvo razgledava (druga) bi¢a. Nadalje, u drugome poglavlju Aitareya-upanisad govori o
trima rodenjima covjeka i tumaci ih kao prvo, zacece sina, drugo, rodenje sina i, trece, vlastitu
smrt. U smrti ¢e se atman ili sopstvo kroz dvari na tjemenu vratiti u svijet besmrtnosti. Sto je
to atman ili sopstvo raspravljeno je u trecem poglavlju. Njega prepoznaje u svim ¢inima Svijesti
pa zakljuCuje da je ono upravo proznaja/ spoznaja / svijest (prajiia, prajiiana). Ponavlja da tko
tako zna proznajuc¢im sop-stvom iz ovoga svijeta dospijeva u nebeski i postaje besmrtan. MozZe

se re¢i da Aitareya-upanisad u prvome i najve¢em poglavlju govori o Tvorcu -atmanu, 0

% Mislav Jezi¢, 2016. Hellada i Indija. Poredbenofilozofijske rasprave, Zagreb, Hrvatsko filozofsko drustvo i
Skolska knjiga, str. 121.

% Ibid., str. 121.

% Ibid., str. 121.
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kozmitkome Covjeku i stvaranju mikrokozmitkoga &ovieka (teologija, kozmologija,

antropologija).

Dok u drugome poglavlju govori o prijenosu zivota (sopstva) na sina i 0 tome kako sopstvo

napusta tijelo u smrti: tko ga je spoznao odlazi njime u nebeski svijet i postaje besmrtan.

U tre¢em poglavlju govori o naravi sopstva, atmana, kao spoznaje ili svijesti te ponavlja da
takva samospoznaja otvara put u besmrtnost.’” Mislav Jezi¢ sazeto usporeduje Timaj i
Aitareya- upanisadi tvrde¢i da usporeduju¢i ih moZzemo vidjeti da u Platona razlikujemo
vlastite njegove misli i inovacije od mitskog okvira o stvaranju koji nije izmislio, nego ga je
preuzeo iz starodrevne predaje, a ponekad toliko stare da su je vjerojatno Heleni naslijedili iz
indoeuropske starine. Platon je starodrevnom predajom uokvirio svoja razlaganja u Timaju:
Ovaj je, naime, svemir, primivsi smrtna i besmrtna ziva bi¢a 1 napunivsi se, kao vidljivo
zivo bic¢e koje obuhvaca vidljiva (bi¢a), postao bog doseZan osjetilima i slika (i prilika

boga) doseznoga (samo) umom, najveci i najbolji, najljeps$i i najsavrseniji -ovo jedino
Nebo buduéi da je jedinorodenac.®®

Zaklju¢imo, u indijskoj predaji razlikuje se ponovno radanje nakon smrti od postizanja
besmrtnosti koja se doseze tek spoznajom istine, a da se i u Timaju posvjedo¢uje podudarna
zamisao o takva dva puta nakon smrti. Tu se rekonstrukcija izvornih kozmoloskih zamisli na
osnovi navedenih helensko-indijskih podudarnosti doti¢e sa zaklju¢cima iz usporedbe
Parmenida i upanisadi i njihove nauke o putu znalca i putu smrtnika. KozmoloSke predodzbe
iz Timaja imale su znatan utjecaj na kasniju europsku filozofiju i teologiju. Za razumijevanje
povijesti europske kulture, pa i religije, vrijedno je uociti kako se neki temeljni krs¢anski
teoloski stavovi izvode iz tih predodzba i njihovih formulacija, jer su grcki crkveni oci bili
prisno upoznati s platonizmom, i kako se ti stavovi prema onim predodzbama odnose
prihvaéajuc¢i njihov okvir, a unose¢i onda u njega reinterpretaciju u skladu s biblijskom
objavom. Posljedica je toga, na primjer, da nikaijsko-konstantinopolsko vjerovanje ima
podudarni tekstovni ustroj ne samo s Timajem, nego i s vremenski i prostorno toliko dalekom
Aitareya-upanisadi! To je otkri¢e koje otvara dosad nevidene poglede. Te ranije neuocene, ili
samo dijelom uocene, veze i usporednice opet nam govore o zajedni¢kome podrijetlu helenske

1 indijske filozofije, i1 bitnoga dijela svjetonazorskih zamisli u nasoj kulturi do danas, 1 o starini

97 Mislav Jezi¢, 2016. Hellada i Indija. Poredbenofilozofijske rasprave, Zagreb, Hrvatsko filozofsko drustvo i
Skolska knjiga, str. 123.
% Platon, 1981. Timaj, Beograd, NIRO Mladost, str. 28.
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filozofijskih promisljanja. Istovremeno nam omogucuju i, barem djelomi¢nu, rekonstrukciju
njihova izvornoga izricaja i smisla. Koliko ¢e nam taj smisao danas izgledati filozofijski Ziv,

ovisi, naravno i o dubini naSega razumijevanja.

4.5.Timaj kao ishodiste daljih utjecaja

Stvoritelj u Timaju koji je stvoritelj i otac tog kozmickog bica, takoder nam je poznat i iz
duhovnog nasljeda koje je nama joS§ bliZe jer spada u malobrojne tekstove koje u nasoj kulturi
mnogi znaju pa c¢ak 1 napamet (na materinjem jeziku). Radi se o Nikaijsko-
konstantinopolovskoj ispovijedi kr§¢anske vjere (dijelom iz 325., a u cijelosti iz 381. godine),
koja na grékome podinje ovako:%

Vjerujemo u jednoga Boga, Oca svemogucega, Stvoritelja neba i zemlje, svega
vidljivoga i nevidljivoga.1%

Vidimo da taj Otac ima jedinorodenoga Sina kojega kr$¢ansko vjerovanje shvaca s jedne strane
povijesno i zna mu ime - Isus Krist, ali s druge strane i ontoloski kao prvo bi¢e » rodeno od
Oca prije svih vjekova« (i to ve¢ po Nikaijskome Vjerovanju »rodena, a ne stvorena« - §to je
teoloSka polemika s ranijim 1 drugacijim shvacanjima jer Sin mora biti istorodan i istobitan s
Ocem, a stvoreno bi¢e ne mora) »po kome je sve stvoreno« :

I u jednoga gospodina Isusa Krista, jedinorodenoga Sina BozZjega. Rodenog od oca prije

svih vjekova. Boga od Boga, svjetlo od svjetla, pravoga Boga od pravoga Boga.
Rodena, a ne stvorena, istobitna s ocem. Po kome je sve postalo.!%

Osim $to pronalazimo doslovna podudaranja, joS$ je i sadrZajno bitno podudarno s Platonom i
vedskom predajom ¢injenica da je jedinorodenac. On je roden prije svih vjekova, a demiurg
tek s njime (sa svemirom, Nebom) stvara i vrijeme te nebeska bozanstva koja odreduju vrijeme.

Upravo to da je po njemu sve postalo je najizrazitije izneseno u himni o Zrtvi Puruse.%?

% Mislav Jezi¢, 2016. Hellada i Indija. Poredbenofilozofijske rasprave Zagreb, Hrvatsko filozofsko drustvo i
Skolska knjiga, str. 127.

100 Hrvatska biskupska konferencija, 1994. Katekizam Katolicke Crkve, Zagreb, Glas koncila, str. 61.

101 |bid., str. 61.

102 Mislav Jezi¢, 2016. Hellada i Indija. Poredbenofilozofijske rasprave Zagreb, Hrvatsko filozofsko drustvo i
Skolska knjiga, str. 128.
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U nastavku Vjerovanja postoji dio koji se odnosi na povijesnog Isusa Krista koji s jedne strane
nosi specificne i kristoloske sadrzaje, a istovremeno s druge strane govori 0 povijesnom
ostvarenju nepovijesnoga sadrzaja kakav nalazimo iu Purusasukti, o ljudskoj zrtvi Spasitelja:

Koji je radi nas ljudi i radi naSega spasenja siSao s nebesa. I utjelovio se po Duhu

Svetom od Marije djevice i postao Covjekom. Raspet takoder za nas: pod Poncijem
Pilatom.103

Radi se 0 povijesnom ostvarenju koje je klju¢ duhovne obnove koju je donijela kr§¢anska vjera
I blagovijest. Veza izmedu Tvorca, svijeta i duha (ili sopstva) u Vedama, u Platona ili u
krS¢anskoj teologiji te veza duhovnog bica utjelovljena u svijetu 1 Zrtvenoga ustroja svijeta
(istaknuta u Vedama i kr§¢anstvu) izrazi su veoma staroga i dubokoga obrasca nazora na svijet
kojemu mozemo pokusati dijelom rekonstruirati oblik u kojem se javljao u indoeuropskome
nasljedu. Kozmogonijski model je preko Timaja i platonizma utjecao na grc¢ko nazivlje i
pojmovlje u kr§¢anskome opisu Tvorca i stvaranja, vidljivome u ve¢ navedenom Nikaijsko-
konstantinopolskome Vjerovanju. Ta kozmogonijska zamisao iz Timaja se proSirila u sve

dijelove svijeta.1®

103 Hrvatska biskupska konferencija, 1994. Katekizam Katolicke Crkve, Zagreb, Glas koncila, str. 61
104 Mislav Jezi¢, 2016. Hellada i Indija. Poredbenofilozofijske rasprave Zagreb, Hrvatsko filozofsko drustvo i
Skolska knjiga, str. 134.
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4.6. Kolo sreée

Kada se govori o odnosima izmedu kozmologije i psihologije na Zapadu i Indiji, potrebno je
spomenuti pojam kola srece s kojim smo se tokom zivota sigurno susreli. U antici slika kola
koje se okrece ima svjetonazorski kontekst u kojem se s vremenom sudbina pojedinaca
povezala s nebom, isto kao $to se smjena godi$njih doba na zemlji povezuje s okretanjem neba
i gibanjem Sunca i planeta medu zvijezdama. Siri se jo§ i metafora kola sre¢e. 1°® U Boethijevoj
raspravi De philosophiae consolatione nalazimo opis Srece, Fortune i njena kola. Navod iz

njegove rasprave jasno opisuje sliku kola kao igracke srece:

Popni se, ako ti se svida, ali po tome zakonu, da ne smatra§ nepravdom kada ra¢un moje
1106

igracke zatrazi da sides

Slika 3. L. Reynmann, Kalendar rodenja, 1515, gravura E. Schon%’

Kolo srece vjerojatno se izvodi iz prednjoistocne, babylonske astroloske predozbe o utjecaju
nebeskih sfera na svijet. Ona je u helenizmu preustrojena u matematicki preciznu horoskopsku
astrologiju za pojedince koja je prezivjela do danas. Potom se astrolosko kolo u kasnijoj antici
i srednjem i novome vijeku stalo rabiti kao Siroka i neodredena slika i metafora kola srec¢e. Ono

se na$iroko rabilo u knjizevnim djelima i likovnim prikazima do nasih dana, a u filozofiji nam

105 Mislav Jezi¢, 2016. Hellada i Indija. Poredbenofilozofijske rasprave Zagreb, Hrvatsko filozofsko drustvo i
Skolska knjiga, str. 145.

106 |bid., str. 148.

1071, Reynmann, Kalendar rodenja, 1515, gravura E. Schon Preuzeto sa:
https://www.granger.com/results.asp?image=0105900 (10/6/2024)
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je posvjedocen motiv toga kola npr. u Boethija i njegovom primjeru koji je naveden prethodno
u radu. Kolo srece se javlja takoder i u Indiji. Postoji usporediva slika i metafora, kao toc¢ak
kola u brahmanizmu, a u budizmu se slika prenosi na vodeni tocak kojim se mogla grabiti voda
za navodnjavanje iz bunara ili tekucice. Naime, u brahmanizmu / hinduizmu, budizmu i
dinizmu mozemo pronaé¢i medusobno podudarne pojmove o sudbini smrtnika, koji jesu
strukturalno usporedivi s pojmovima u abrahamskim religijama, ali im nisu istovjetni: vazna
je Cinjenica da umjesto jednokratnoga zivota, indijske religije prihvacaju moguénost
ponavljanja zivota (samsara) dok se netko ne oslobodi vezanosti uza svijet, vjeruju u
pravednost sudbine, ali ne kao suda po smrti ili posljednjega suda pred pravednim sucem, ve¢
kao zakonita iskuSavanja, uzivanja ili trpljenja posljedica vlastitih dobrih ili zlih djela
(karman), vjeruju u izbavljenje, ali rjede kao spasenje visnjom pomocu, a redovito kao plod
etickoga odreknuca od svijeta i spoznajnoga prosvjetljenja (moksa). Razmatraju¢i ovu temu
kola srece, sve se indijske religije, upravo time $to zamisljaju mogucnost ponavljanja Zivota,
ponovnih rodenja u krugu radanja (samsara) ili bivanja (bhava), lako mogu posluziti slikom
kola ili tocka preradanja. 1°® Brahmanizam / hinduizam se sluzi tom slikom u tekstovima, dok
se budizam njome sluzi i u tekstovima i u ikonografiji. Ipak tu postoji znatna razlika: dok je na
Zapadu kolo srece slika obrtanja izvanjske srece u zivotu uzrokovane vanjskim uzrocima, bilo
da je uzrokovana kretnjom Sunca, Mjeseca i planeta medu zvijezdama, bilo hirom Fortune u
Indiji je kolo sudbine slika kretnje sudbine u nasoj svijesti, tok sadrzaja svijesti, jer niSta od
vanjskoga svijeta Sto nije postalo sadrzajem nase svijesti nije postalo dio nase sudbine, nego
za to i ne znamo. Dakle, ako svoju svijest stavimo pod nadzor u zadubljenju i u njoj otkrijemo
unutra$nje uzroke toka sadrzaja svijesti, pa ako se u njoj ne vezemo za te predmete (objekte)
svijesti niti se poistovjecujemo S njima jer smo kao subjekt svijesti od njih uvijek razli¢iti,

otvaraju se izgledi da time ovladamo i svojom sudbinom, odnosno da je se oslobodimo. 1%°

Usporedujuci kolo srece u indijskoj 1 zapadnoj predaji, zakljucujemo da slika tocka u zapadnoj
predaji sluzi kao prispodoba za vanjsku uzrokovanost nase sudbine (kao $to ju zamisljaju i
kulture Babylona, antike i Zapada), gdje sudbinu odreduju zvijezde na nebu, a ne mi. Suprotno
od miSlju Zapada, u Indiji ta ista slika sluzi kao prispodoba za unutrasnju uzrokovanost nase
sudbine, koju pokrece naSa svijest. Tako nam Zudnja, mrznja, zaslijepljenost i sve ono lose
okrecu tocak sve brze, a smirenost, zadubljenost i bez zudnost zaustavljaju tocak koji bi inace

jurio kroz iskustva mnogih radanja i umiranja. Kada se to¢ak zaustavi suo¢eni smo s podmetom

1% Mislav Jezi¢, 2016. Hellada i Indija. Poredbenofilozofijske rasprave Zagreb, Hrvatsko filozofsko drutvo i
Skolska knjiga, str. 151.
109 Ibid., str. 152.
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svijesti ¢iju narav nikada ne bismo spoznali krecuéi se po predmetnom svijetu. Budisti bi ishod
zaustavljanja opisali kao nestanak granice izmedu podmeta i predmetnoga svijeta. Vidljivo je
da se u Indiji zrcali svjetonazor o unutrasnjoj slobodi podmeta svijesti, dok je na Zapadu rijec¢

o vanjskoj nuznosti zbivanja. 1°

10 Mislav Jezi¢, 2016. Hellada i Indija. Poredbenofilozofijske rasprave Zagreb, Hrvatsko filozofsko drustvo i
Skolska knjiga, str. 169.

42



5. ESHATOLOGIJA

Govore¢i o kozmi¢kom ciklusu, dodirujemo se i teme eshatologije. Eshatologija (sg. jedn.
eskhaton, mn. ta eskhata, pridjevni oblik: eskhatos) je pojam koji oznac¢ava ono $to se odnosi
na vremenski posljednje stvari Covjekove egzistencije ili opée kozmicke zbilje 1 ono Sto je s
tim u svezi. Eshatologija obraduje teme u svezi sa smréu i zagrobnim zivotom. Odnosno, to je
srediS$nji nauk o kraju povijesti, propasti sadaSnjega svijeta (kraj svijeta), o budu¢em novom
svijetu i ispunjenju vjerskih nadanja: ¢udesnoga svijeta (Zoroaster), mesijanskoga kraljevstva
(judaizam), dolaska kraljevstva BoZjega (kr§¢anstvo), raja (islam) i drugo. Naime, vecéina
religija postavlja pitanje o sudbini covjeka nakon smrti; carstvo mrtvih zamislja se razli¢ito
(podzemlje, Seol, had, vjecna lovista) ili se rjeSenje problema trazi na drugi nacin (ucenje o
reinkarnaciji, seljenje dusa); obi¢no se pretpostavlja neka retribucija: kazna ili nagrada za
ovozemaljska djela. Ova tema je obradena u mnogim religijama i kulturama pa tako i u antickoj

Indiji. Razli¢ito glediste o budué¢em Zivotu nalazimo kod brahmana i veda.

U brahmanizmu ne nalazimo nikakvo glediste o budu¢em Zivotu. Ponovno rodenje na zemlji
katkad se smatra kao blagoslov, a ne kao zlo koje bismo trebali izbje¢i. Najrasirenije uvjerenje
je da besmrtni odlaze na nebo, u obitavaliste bogova. Ukoliko smo prinosili zZrtve time ¢emo
postiéi trajno blagostanje i slavu uz bogove. Sto je posebnija Zrtva to se nalazimo u posebnijim
sferama bogova. Zvijezde su smatrane boravistem mrtvih. Cilj koji se nastoji ostvariti je
individualna egzistencija u boljem svijetu. Onaj tko vrsi Zzrtvene obrede njemu je obecana
besmrtnost ili bar dug zivot, dok onaj tko to ne ¢ini odlazi prije remena u drugi svijet gdje
dobiva nesto dobro ili zlo ovisno o svojim djelima. U nekim tekstovima se kao najveéa nagrada
obecava rodenje u buducem svijetu sa svojim cijelim tijelom, sarva tanuh. Za razliku od
uvjerenja brahmana, u Rg- vedi gresnik biva uni$ten, dok onaj tko to zasluzi postize besmrtnost.
Dakle, kod brahmana se obojica ponovo rode da bi snosili posljedice svojih djela, a u Rg — vedi
se ponovo rada samo jedan od njih, odnosno onaj koji je ¢inio dobro tokom Zivota. Na
posljetku, onim blagim i misaonim ljudima Indije, ne izgleda da bi nagrada i kazna mogle biti
vje€ne. Oni smatraju da mora biti moguce da se svojim kajanjem oslobodimo kazne za grijehe
koje smo pocinili tokom ovozemaljskog Zivota. Jo$ jedno od njihovih uvjerenja je da je

nezamislivo da nagrada traje vjecno za vrline tokom naSeg kratkog Zivota.

Eshatologija, Hrvatska enciklopedija, mrezno izdanje. Leksikografski zavod Miroslav Krleza, 2021.
https://www.enciklopedija.hr/clanak/eshatologija (10/6/2024)
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Tako kad zavr§imo sa dobivanjem nagrade ili izvrSavanjem kazne, ponovo umiremo u onom
zivotu i radamo se ponovo na zemlji. TO je prirodni ritam kojim Zivot rada smrt, a smrt Zivot i
vodi nas koncepciji bespodetnog i beskrajnog kruzenja. 12 Premda djeluje da je koncepcija
karme i ponovnog rodenja nesumnjivo djelo arijskog duha, ne mozemo poreéi ni da su ove
sugestije mogle doc¢i od starosjedilaca koji su vjerovali da njihove duse poslije smrti zive u
zivotinjskim tijelima.!®® Istrazujuéi gréku filozofiju, saznajemo da su pitagorejci njegovali
asketski nain zivljenja, odnosno suzdrzavali su se od jedenja mesa, pijenja vina, spolnog
opc¢enja 1 pokusavali su ostvariti vjeru u besmrtnost koja se metafizicki izvodila iz srodnosti
covjekove duse s boZanskom univerzalnom duSom, to jest duse koja se nakon procis¢enja moze
vratiti svojem boZanskom izvoru. Isto kao i u velikom dijelu indijske tradicije, tako u
pitagorejaca postoji moguénost oslobodenja iz kruga poradanja ve¢ za ovozemaljskog Zivota.
I grcka 1 indijska tradicija izvode oslobodenje iz ontoloskog jedinstva, monizma, koji je

suprotan iluziji o vise svjetova. 114

112 €. Veljaci¢. 1964. Indijska filozofija, prva knjiga, Beograd, Nolit, str.95.
113 |bid., str. 96.
14T, Kokié. 2020. Metempsihoza u antickoj Grékoj i veze s Indijom, Bogoslovska smotra, vol. 90, br. 1, str.174.
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6. ZAKLJUCAK

Kada bismo si postavili pitanje kakvog je oblika drevna (anticka) misao, mozemo vrlo kratko
odgovoriti — okruglog. Ova misao potjece jo§ od mezopotamske loze, a ukljucuje i anticku
Grcku i Indiju. Filozofska misao pocinje kada su Heleni napustili mitsku svijest i poceli misliti
logicki. Moglo bi se onda tvrditi da filozofija pocCinje s Aristotelom, ali on je nezamisliv bez
svojih prethodnika. Dakle, prijelaz s mita na logicko misljenje je postupan i dugotrajan. Mit
nije bio prica ili puko blebetanje, veé¢ je upamcen kao neka vrsta svetoga znanja koja vjerojatno
potjece iz svete predaje. Indijci su u poslije vedsko doba poceli pjevati u epskome stilu o
bogovima, kako u epizodama svojih velikih epova Mahabharate i Ramayane, tako i u
enciklopedijskim vjerskim djelima, puranama. Filozofija je u Indiji u svojoj sustini duhovne
prirode. Indijska filozofija upucuje svoj interes obitavalistu ¢ovjeka, a ne pustinjama iznad
mjeseca. Ona ima svoje porijeklo u zivotu i vraca se Zivotu. Djela indijske filozofije nemaju
dogmatski karakter, koji je tako zna¢ajna crta kasnijih kritika i komentara. Citajuéi literaturu o
indijskoj filozofiji moZzemo vidjeti jaku intelektualnost indijskog duha koji Zeli saznati
unutras$nju istinu. Empedoklo ima vaznu ulogu u formiranju anti¢ke misli. . Empedoklov sustav
ciklickog vremena temelji se na kvaternitetu, kao 1 materijalni ili prostorni sustav cetiriju
elemenata. Za kozmos se kaze da se razvija kroz Cetiri faze koje se beskonacno ponavljaju, kao
Sto kazaljka na satu neprekidno kruzi kroz Cetiri tocke kompasa. Empedoklovo sastavljanje i
rastavljanje elemenata pocelima Ljubavi i MrZnje jest izmjena velikih vremenskih ciklusa, pa
1 nacin transmigracije svih zivih bi¢a koja mogu mijenjati svoje oblike. Elementi cikli¢nosti
vremena u Grka postoje, ali unutar postojeceg vremena vezanog uz gibanje, ili kao nizanje
dogadaja unutar vremena. U konacnici se ¢ini da se, podjednako u predfilozofskom 1
filozofskom aspektu Grcke tradicije, od Hesioda i Parmenida pa do sustava Platona i Aristotela,
teSko moze tvrditi jasna cikli¢ka koncepcija vremena na fundamentalnoj, ontoloskoj razini.
Hinduisticki, dzainisticki i budisticki pogledi na vrijeme su cikli¢ki. U Grékoj su i Orfici i
Empedoklo ,a u Indiji i budisti i dainisti opisali vrijeme kao rotiraju¢i kota¢. Za shvacanje
kozmickog ciklusa vaZan je i pojam Velike godine, koja kruzi kroz vlastita godiSnja doba,
zavrSava i1 obnavlja se; ova Velika godina bila je zivotni vijek jednog svijeta ili svjetskog doba,
obi¢no obiljezenog, pred sam kraj, kataklizmi¢kim dogadajima poput smrti plodnosti zimi ili,

u vruéim klimama, tijekom ljetne vruéine.'*® Neizvjesno je kada se ovo prosirenje koncepta

115 Thomas McEvilley.2002. The Shape of Ancient Thought.Comparative Studies in Greek and Indian
Philosophies, str. 69.
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"godine" u koncept "velike godine™ dogodilo, ali mora biti pod dubokim utjecajem astronomije,
a brojevi koji se obi¢no koriste mogu ukazivati na drevni Sumer i dalje. U svakom slucaju, ili
se rasirio ili se pojavio na mnogo razli¢itih mjesta, budué¢i da se pojavio u Grckoj, Indiji,
Mezopotamiji, Islandu i drugdje. *® U Indijaca se moze re¢i da se univerzum op¢enito shvaéa
kao nesto bez pocetka (skr. anadi), gdje se pocetak sadasnjih tvorevina objasnjava prijasnjim
stanjima rastakanja i stvaranja, drzeéi ispraznim i besmislenim pitanje prvog stvaranjall’.
Jedino $to se moZze reéi o stvaranju vezano je uz odnos s necim prije ili kasnije, dok je prvi
pocetak izvan epistemoloSkog dohvata. Prihvac¢ajuéi nijanse u razumijevanju vremena u Grka
i Indijaca, ipak ostaje dojam da je razlika izmedu dviju koncepcija vremena supstancijalne
naravi. U Indijaca se manje ili vi$e jasno nalazi koncept makrokozmicke, ontoloske promjene,
kataklizmickog kraja 1 krajnjeg suda i novog stvaranja svijeta. Fenomen preporadanja, propasti
i novog stvaranja univerzuma moze se prepoznati u konceptu Velike Godine u spisima Rg Veda
(. 164), Atharva Veda (X. 8,39-40) i Svetdsvatar Upanisad (V.3).}'® Postoje neobjasnjive
podudarnosti izmedu najstarije potvrdene helenske 1 indijske filozofske misli 1 nazivlja kojom
se one izrazavaju, na primjer podudarnosti izmedu Parmenida i Uddalake. Zanimljivo je da i
Parmenidova kozmologija ili fiziologija pokazuje podudarnosti s Uddalakinom. Podudarnosti
pak u ontologiji toliko su znatne i dalekosezne da Uddalaku i Parmenida moZemo smatrati
najstarijim promisljateljima ontologije ili sadvidye u Indiji i u Helladi. Neki su mislili da je mit
o ciklickom vremenu bio inherentno povezan s reinkarnacijskim glediStem o ljudskoj sudbini
i da te dvije doktrine tvore sintakticki kompleks. Aristotel, za kojeg je svako savrSeno gibanje
bilo kruzno, mislio je isto o ovoj arhai¢noj konstrukciji zupCanika kozmickog stroja: "U
kretanju neba i svake zvijezde", napisao je, "postoji krug; pa zasto ne bi radanje i umiranje ljudi

takoder biti kruzno, tako da se radaju i uni$tavaju ponovno (i ponovno)". 1°

116, Thomas McEvilley.2002. The Shape of Ancient Thought.Comparative Studies in Greek and Indian
Philosophies, str. 70-

117 Statischandra Chatterjje — Dhirendramohan Datta,2007. An Introduction to Indian Philosophy, New Delhi,
str. 23.

118 Thomas McEvilley.2002. The Shape of Ancient Thought.Comparative Studies in Greek and Indian
Philosophies, str. 69-71.

119 Ibid., str 92.
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SAZETAK

Ovaj rad za zadatak ima prikazati kozmicki ciklus u anti¢koj Grckoj i Indiji. Filozofija nastala
u antickoj grckoj kulturi nije jedina svjetska stara filozofija, tu se barem na neki na¢in mogu
pridodati indijska i1 kineska filozofija, no anticka grcka filozofija je temeljna sastavnica
europske kulture koja se ne da razumijeti bez nje. Grcka filozofija oznacavala je ipak jedan
poseban pocetak 1 imala posebnu vaznost jer je ona zaCetak racionalnog misljenja, barem u
zapadnoj civilizaciji. U staroj Indiji filozofija nije bila pomo¢ nekoj drugoj nauci ili umjetnosti,
ve¢ je uvijek zadrZzavala uzviSeni polozaj nezavisnosti, ona je stajala na svojim vlastitim
nogama, a sve ostale studije ocekivale su od nje inspiraciju i1 oslonac. Gr¢ki pojam
metempsihoza moze se definirati kao vjerovanje da nakon smrti (tijela) dusa prelazi u novo
tijelo. Vjerovanje u metempsihozu, transmigraciju dusa ili reinkarnaciju naj¢esée se povezuje
s Indijom, uz nalazenje tragova primitivnog oblika vjerovanja u reinkarnaciju (besmrtna dusa
moze se seliti u razliCite zivotinjske oblike). Veoma vazni za razvitak filozofije o cikli¢nosti
vremena su: Empedoklo, Parmenid, Platon, Aristotel, Hesiod, Tal, Pitagora, Anaksimandar,
Anaksimen, Heraklit, Diogen i Ksenofan. Usporeduju¢i indijsku i gréku misao Parmenidova
kozmologija ili fiziologija pokazuje podudarnosti s Uddalakinom, a pronalazimo brojne
slicnosti u djelima Timaj i Aitareya — upanisadi. Zajednicki izvor iz kojeg su obje kulture
mogle naslijediti doktrinu 0 kruZenju vremena je Sumer. Sezdesetominutna aritmetika pojavila
se u Sumeru oko 3000. godine prije Krista. U antici slika kola koje se okre¢e ima svjetonazorski
kontekst u kojem se s vremenom sudbina pojedinaca povezala s nebom, a u Indiji postoji
usporediva slika i metafora, kao kota¢ kola u brahmanizmu, a u budizmu se slika prenosi na
vodeni toc¢ak. Moglo bi se re¢i da s teme eshatologije, dolazimo do zakljucka da se i grcka i
indijska tradicija izvode oslobodenje iz ontoloskog jedinstva, monizma, koji je suprotan iluziji

o viSe svjetova.

Kljuéne rijeci: Grcka filozofija, indijska filozofija, metempsihoza, Sumer, Timaj, Aitareya —

upanisadi, kolo srece, eshatologija
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ABSTRACT

The task of this work is to show the cosmic cycle in ancient Greece and India. The philosophy
created in the ancient Greek culture is not the world's only old philosophy, Indian and Chinese
philosophy can be added to it at least in some way, but ancient Greek philosophy is a
fundamental component of European culture that cannot be understood without it. Greek
philosophy nevertheless marked a special beginning and had a special importance because it is
the beginning of rational thinking, at least in Western civilization. In ancient India philosophy
was not an aid to any other science or art, but always maintained a lofty position of
independence, it stood on its own feet, and all other studies looked to it for inspiration and
support. The Greek term metempsychosis can be defined as the belief that after death (the body)
the soul moves into a new body. Belief in metempsychosis, transmigration of souls or
reincarnation is most often associated with India, with traces of a primitive form of belief in
reincarnation (an immortal soul can move into different animal forms). Very important for the
development of the philosophy of cyclical time are: Empedocles, Parmenides, Plato, Aristotle,
Hesiod, Thal, Pythagoras, Anaximander, Anaximenes, Heraclitus, Diogenes and Xenophanes.
Comparing Indian and Greek thought, Parmenides' cosmology or physiology shows similarities
with Uddalakin, and we find numerous similarities in the works of Timaeus and Aitareya - the
Upanisads. The common source from which both cultures could inherit the doctrine of the cycle
of time is Sumer. Sixty-minute arithmetic appeared in Sumer around 3000 BC. In antiquity,
the image of a spinning wheel had a worldview context in which over time the fate of
individuals became connected to the sky, and in India there is a comparable image and
metaphor, as a wheel in Brahmanism, and in Buddhism the image is transferred to a water
wheel. Touching on the topic of eschatology, we come to the conclusion that both Greek and
Indian traditions derive liberation from ontological unity, monism, which is the opposite of the

illusion of multiple worlds.

Key words: Greek philosophy, Indian philosophy, metempsychosis, Sumer, Timaeus, Aitareya

- Upanisads, wheel of fortune, eschatology
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