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uvoD

,Sto god radite, zdugno ¢&inite, kao Gospodinu, a ne ljudima“ (Kolo$anima 3,23).

Sam pojam protestantske radne etike je dosta prisutan u sociologiji. Rad predstavlja
osnovu za ostvarivanje sredstava za prezivljavanje. Kroz poimanje razli¢itih oblika rada javljaju
se i razli¢ita drzavna uredenja poput republika, monarhija, ustavnih monarhija, konfederacija ili
diktatura. Tu je moguce razlikovati sisteme poput kapitalizma, socijalizma i sl. Shvacanje radne
etike moze se prozeti kroz poimanje religijskih shvacanja pri ¢emu je vidljivo da su razlicite
religije specificne po shvacanju i obnasanju vlastite kulture kao i pristupu radnoj etici. Poveznica
protestantizma 1 radne etike protestanata je od velikog zanimanja u socioloSkom kontekstu.
Velika vecina ljudi se susrela s ovim pojmom, a niSta manje nije poznato i jedno od poznatijih
djela u socioloskoj domeni, a to je Protestantska etika i duh kapitalizma, autora Maxa Webera
koji se smatra jednim od osnivaca sociologije kao posebne drustvene discipline jer je svojim
Sirokim interesom utjecao na formiranje razli¢itih socioloskih ideja i poddisciplina. Prema
Danielu Bellu, etiku je potkopao kapitalizam i zamijenila ju je ovisnost o hedonizmu. On je
tvrdio da je kultura kapitalizma postala hedonisticka, jer je nastojala zadovoljiti svoje potrosace
kroz potragu za samozadovoljstvom i uzitkom. Zygmunt Bauman (1987) je tvrdio da je puritanac
srediSnji lik razumom vodenog drustva. Protestantska etika isti¢e razlicite karakteristike kao $to
su naporan rad i disciplina, koje su ¢esto povezane s ograni¢enim nafinom zivota u razli¢itim
segmentima. Tvrdio je da je protestantska etika oslabljena usponom kapitalizma. Takoder je
naveo da je kulturno opravdanje koncepta slobode zamijenjeno teZnjom za uzicima.

U ovom radu ¢emo pobliZe objasniti znacaj protestantizma koji ne predstavlja primarno
religijsko opredijeljenje u Hrvatskoj. Uz pojam protestantizma se Cesto veze pojam marljive
radne etike, a zahvaljuju¢i Weberu i njegovom poznatom djelu koje smo ve¢ spomenuli, i sam
pojam kapitalizma koji poprima i materijalisticka svojstva. U tu svrhu proveden je
polustrukturirani intervju s pastorom protestantske crkve u koja djeluje u jednom dalmatinskom
gradu te njegovim zamjenikom kao i promatranje sa sudjelovanjem kako bismo poblize i kroz
praksu predstavili djelovanje protestantskog ucenja u pretezito katolickom okruzenju te saznali je
li doSlo do promjena u svakodnevnom prakticiranju vjerskog ucenja izazvanog vanjskim
faktorima i1 promjenama koja obuhvacaju novije drustvene promjene gdje materijalizam 1
kapitalizam zauzimaju sve vece mjesto u svakodnevnom zivotu. Ovaj rad ima 9 poglavlja u

kojem smo se dotaknuli objasnjenja funkcioniranja druStvenih sistema, objasnili odnos izmedu
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mikro 1 makro pristupa koje Weber spominje u svom djelu, poblize opisali znacaj protestantizma
1 radne etike, utjecaj Biblije, kapitalizma 1 sve viSe rastu¢eg konzumerizma koji se pojavio
Sirenjem ovog drzavnog uredenja. Nakon kvalitativnog dijela istrazivanja koje smo spomenuli
ranije, posljednji dio diplomskog rada zauzimaju metodoloska i empirijska arhiva, biljeSke o

autoricl te sazetak rada.



1. MIKRO | MAKRO PRISTUPI

1.1. Osnovna objasnjenja

Makrosocioloske teorije se odnose na poimanje razli¢itih reprezentacija, fenomena,
entiteta kroz shvacanje Sireg sustava, dok se mikrosocioloske teorije odnose na djelovanje
pojedinca (Watkins, 1953, 729). Kod makrosocioloskog pristupa je individualno djelovanje
uvjetovano vanjskim drustvenim faktorima koje treba biti objasnjeno u terminima ekonomskih,
strukturalnih, kulturnih, institucionalnih ili drustvenih ¢imbenika (Piaget, 1971.).

Rasprava o metodoloskom individualizmu se temelji na pretpostavkama o objasnjenju, a
jednom kad promijenimo te pretpostavke dolazi do razli¢itih argumentacija. ldeja koja se temelji
na tome da se druStveno znanstvena objaSnjenja temelje na uzrocnim mehanizmima, a ne na
zakonima je postala sve popularnija posljednjih dvadesetak godina (Hedstrém i Ylikoski prema
Jarvie i Zamora Bonilla, 2011, 21). Sli¢na se situacija dogodila i u biologiji i psihologiji (Wright
i Bechtel prema Jarvie i Zamora Bonilla, 2011, 21).

Cinjenice koje se temelje na makrorazini se, kao §to smo rekli, objagnjavaju pozivanjem
na procese, entitete i odnose na mikrorazini, ali te stavke pripadaju mikrorazini zato §to su
potrebne za objasnjenje makro Cinjenice. Sve $to je potrebno za objasnjenje makro Cinjenice
smatra se da pripada istoj razini. Medutim, ne postoji jamstvo da ¢e ove komponente uvijek biti
na istoj razini u svim mogu¢im kontekstima objaSnjenja (Craver prema Jarvie 1 Zamora Bonilla,
2011, 25).

Antiindividualisti Cesto smatraju da su cinjenice o pojedincima koje se temelje na
individualizmu nedovoljne da objasne druStvene ¢injenice unutar kojih pojedinac djeluje ili da
individualisti prihvacaju ¢injenice koje ne pripadaju individualizmu.

To je zato $to se ne radi o odnosima izmedu dvije sveobuhvatne razine opisa, ve¢ o tome
kako se lokalne c¢injenice o pojedincima i1 njthovim druStvenim interakcijama povezuju s
¢injenicama velikih razmjera o druStvima, organizacijama i grupama (Jarvie i Zamora Bonilla,
2011, 27).

O tome hoce li neki atribut obuhvacati mikro ili makro svojstvo ovisi o tome s ¢ime se
suprostavlja. Prijateljski odnos predstavlja makro svojstvo s psiholoSke tocke gledista, ali i mikro
svojstvo kada se razmatra sa stajaliSta druStvenih mreza unutar zajednice. Odnos izmedu mikro i
makro ovisi 0 tome kako osoba vidi neku odredenu pojavu. Na primjer, medunarodna politika i
organizacijska sociologija sasvim drugacije dozivljavaju mikro — makro kontrast. U prvom se

drzave i druge organizacije Cesto shvacaju kao pojedinci, dok su u drugome organizacije i



njihova svojstva makro stvarnost koju treba objasniti. Sli¢no tome, ekonomist koji proucava
trziSne procese moze dozivljavati poduzeca 1 kucanstva kao mikrorazinu, dok su za discipline
kao §to su industrijska organizacija i obiteljska sociologija makro stavke koje zahtijevaju
objasnjenje (Jarvie i Zamora Bonilla, 2011, 28). Ovisno o primjeni, mikro entiteti Stoga mogu
biti pojedinci, obitelji, tvrtke, grupe ili sl. Ta je fleksibilnost u skladu s na¢inom razmisljanja

drustvenih znanstvenika.

1.2. Problemi mikro i makro pristupa na primjeru Weberovog djela

Glavni problem za objasnjenje ponasanja sustava na temelju radnji i orijentacija na razini
ispod sustava je prelazak s nize na viSu razinu. To se naziva mikro — makro problemom koji se
¢esto pojavljuje u drustvenim znanostima. Osim u sociologiji, makro i mikro pristup je prisutan u
ekonomiji koju mozemo podijeliti na makroekonomiju i mikroekonomiju, a jedan od glavnih
problema u ovoj znanosti je njihova slaba povezanost (Coleman, 1990, 6). Coleman se u svojoj
knjizi Foundations of Social Theory posebice osvrnuo na Weberov Protestantizam i duh

kapitalizma za koje smatra da prijelaz iz mikro u makro razinu nije dobro napravljen.

Religious values Economic organization
of a society of a society
. —P o

Figure 1.1 Macrosocial proposition: Calvinism encourages capitalism.

Slika 1.1. Makrosocijalna propozicija: Kalvinizam potice kapitalizam (Coleman, 1990, 7)

Weber opsirno opisuje makrodrustveni kontekst na nacin da ga povezuje uz religioznu
etiku koja je karaksteristicna za ona drustva koja su tijekom reformacije postala protestantska.
Takoder je sadrzavala vrijednosti koje su pozitivno utjecale na rast kapitalisticke ekonomske
organizacije. Prvo objaSnjenje se temelji na tome da nema niceg viSe, dok bi za bilo koju potvrdu
prijedlog zahtijevao jednu od dvije vrste dokazne osnove. Jedna bi bila sustavna usporedba
ekonomskih sustava protestantskih i neprotestantskih drustava kako bi se utvrdilo je li prva
kapitalisticka. Drugi nacin bi bio ispitivanje ekonomske organizacije drustava koja su postala
protestantska tijekom vremena kako bi se utvrdilo je li se kapitalizam razvio nedugo nakon
pojave protestantizma. Weber usporeduje zemlje prema njihovom religijskom sastavu te stupnju

1 vremenu njihovog kapitalistiCkog razvoja (Coleman, 1990, 7). Malobrojna su drusStva koja se



mogu usporediti, a ona u kojima se kapitalizam najbrze razvio su se razlikovala, ne samo po
pitanju religije, ve¢ i na mnoge druge nacine.

Statisticke usporedbe se mogu protumaciti na razli¢ite nacine, a jedan od tumacenja moze
se temeljiti na tome da je velika poveznica izmedu kapitalizma i protestantizma. Weber u svom
djelu ispituje 1 Sto predstavlja kalvinizam za drustvo, zatim duh modernog kapitalizma na nacin
da koristi niz razli¢itih razdoblja te situacija koje se dogadaju u ekonomiji za usporedbu. 1zdvaja
ideju marljivosti u obavljanju svojih duznosti te se protivi tradicionalizmu na nacin da se okrece
antitradicionalistickoj orijentaciji te se dohvaca marljivosti prema vlastitom pozivu na nacin da
se usmjerava prema kalvinizmu. On to koristi kao dokaz da je rast ove religijske doktrine
osigurao sustav vrijednosti koji je omogucio razvoj kapitalizma. Sadrzaj Protestantske etike 1
duha kapitalizma moze se opisati kao vrijednosti koje proizlaze iz vjerskih uvjerenja drustva, a
sadrzaj onoga Sto Weber naziva duhom kapitalizma moze se opisati kao vrijednosti koje
upravljaju ekonomskim aktivnostima drustva. ,,Te su vrijednosti dvije komponente vrijednosnog
sustava jednog drustva koje upravljaju aktivnostima u dva razliCita institucionalna podrucja”
(Coleman, 1990, 7).

Jedna od glavnih kritika na ovu temu upucena je i od strane Tawneya koji je smatrao da
zajednicki sadrzaj ekonomskih 1 vjerskih vrijednosti nije dokaz ucinka prvih na druge, ve¢ je
pokazatelj drugih promjena koja su izmijenila ekonomske i vjerske sustave vrijednosti (Coleman,
1990,7). Zajednicki sadrzaj je potencijalno moguce naci iz ucinka novih vrijednosti u

ekonomskim aktivnostima.

1.3. Teorije revolucije

Primjer na kojem je pokuSano napraviti prijelaz s mikro na makro razinu je teorija
revolucije. Pretpostavka kojom se velika ve¢ina vodi po pitanju pojma revolucije je da se one
dogadaju tijekom razdoblja drusStvenih promjena Sto za cilj ima poboljSanje druStvenog i
politickog uredenja. Teoreticari su misljenja da sve bolji uvjeti u drustvu stvaraju i razlicite
oblike frustracija kod pojedinih ¢lanova drustva, Sto naposljetku 1 dovodi do revolucije. Zbog
takvih ishoda ova teorija dobiva jo$ jedan naziv, a to je teorija frustracije (Coleman, 1990, 10).

U Protestantskoj etici i duhu kapitalizma, postoje tri povezana odnosa; prvi je od razine
sustava do razine pojedinca, drugi je u potpunosti na razini pojedinca, a tre¢i je od razine
pojedinca do razine sustava. Slika 1.2. pokazuje takav odnos (Coleman, 1990, 10).

Prvi odnos ima nekoliko oblika, a ovisi o tome gdje teoretiCar vidi frustraciju koja

proizlazi. Drugi odnos je samo prijedlog frustracija iz psihologije, dok je treca relacija



implicitna, karakterizira ju zdruZivanje za proizvodnju drustvenog proizvoda, odnosno
revolucija. U Weberovoj analizi 1 u analizi teoretiara revolucije se prijelaz s mikro na
makrorazinu dozivljava kao skupljanje individualnih orijentacija (Coleman, 1990, 10). Ako je
teorijski problem onaj koji ukljuc¢uje funkcioniranje druStvenog sustava, kao npr. po pitanju
objasnjavanja uspona kapitalisticke ekonomije ili pojave revolucije, tada bi trebalo biti oCito da
odgovarajuca tranzicija ne moze ukljucivati zbrajanje individualnih ponasanja.

Improved
social
conditions Revolution
.

— o

. P o
Frustration Aggression

Figure 1.3 Macro- and micro-level propositions: effects of improved social condi-
tions on potential for revolution.

Slika 1.2. Makro i mikro razina propozcija: ucinci poboljsanih drustvenih uvjeta na potencijale

za revoluciju (Coleman, 1990, 10)

1.4. Komponente teorije
Postoje tri vrste komponenti svake teorije u kojoj djelovanje sustava proizlazi iz

djelovanja onih koji su dio tog sustava. Oni odgovaraju onome §to je prikazano na slici 1.2. Na
slici je uo€ljiv odnos kretanja od makro prema mikru, odnosno od mikro prema makru te odnos
koji se temelji na principu akcije koja opisuje radnje aktera. Takav nacin djelovanja ¢ini osnovu
koja dovodi do razli¢itih ponaSanja, odnosno razli¢itih drustvenih pojava. DruStvena teorija se,
za razliku od psiholoske razlikuje po tome $to sadrZava teoriju o razliitim pravilima unutar kojih
ljudi djeluju (Coleman, 1990, 11). To moZzemo npr. prikazati na primjeru obrazovanja gdje
ucitelji 1 ucenici preuzimaju razlicite uloge ili na primjeru igre u kojoj sudjeluju igraci, a svaka
uloga ima odredene ciljeve pri ¢emu postoje pravila o vrstama radnji koje su dopustene u svakoj
ulozi kao 1 pravila koja odreduju posljedice koje akcija svakog sudionika ima za ostale u skupini.
Osobe u skupini sadrze neki princip djelovanja, a npr. igra koja je u srediStu se sastoji od
strukture koja pokrece te radnje i kombinira ih kako bi proizvela ponaSanje sustava te takva
struktura odgovara prijelazima iz makro u mikro 1 mikro u makro. U ovom slucaju je

makrorazina ponasanje sustava.

1.5. Teorija djelovanja na razini pojedinca



Teoreticari revolucije koje jo§ nazivamo 1 teoretiCarima frustracije, Sto je 1 ranije
spomenuto u ovom radu, koriste model tzv. izrazajne akcije, pri ¢emu je agresivno ponasanje
najéeséi izraz frustracije (Coleman, 1990, 14). Npr. studija o0 samoubojstvo koju je proveo Emile
Durkheim je bila slicna modelu teoreticara frustracije. 1z njegove studije je moguce iscCitati da
samoubojstvo predstavlja izrazavanje vlastitog psiholoskog stanja koje je uvjetovano drustvenim
okruzenjem, dok Weberovo dobro poznato djelo o protestantizmu i kapitalizmu govori o tome da
osobe djeluju prema cilju ili vrijednostima koje njeguju.

Teorija djelovanja na inidividualnoj razini je teorija koju je koristio i Weber. To je model
djelovanja koji se primjenjuje kada Zelimo razumjeti djelovanje druge osobe. ,,Postupci
pojedinca ne ovise samo o preferencijama ili vrijednostima, ve¢ i 0 moguénostima i poticajima
koje pruza okolina” (Coleman, 1990, 13). Ako promatramo razdoblje kada je u velikoj mjeri

poceo rasti kapitalizam, upravo je on ukljucivao promjene u tim mogucnostima i poticajima.



2. POVIJESNI I DRUSTVENI PREGLED RAZVOJA PROTESTANTIZMA

Iako se u druStvenim znanostima bitnim smatra ponaSanje pojedinca, potrebno je, prije
svega, objasniti drustvene sustave unutar kojeg pojedinci djeluju kako bismo saznali odgovor na
pitanja koja su socioloske prirode. Postoje dva nadina na koja se moze objasniti ponasanje
drustvenih fenomena, odnosno drustvenog sustava. Jedan od nacina je da ih definiramo kroz
kontekst prouc¢avanja uzorka slu¢ajeva ili da prou¢avamo ¢itavi sustav tijekom vremena. Ono §to
je karakteristicno je da se u tom slucaju ispituje statisticka povezanost izmedu karakteristika
drustvenog sustava te ponasanja kojeg istrazujemo i kako sustav djeluje na ponaSanje. To sve je
moguce uz koristenje faktorske analize. Ovu metodu je moguée okarakterizirati i kao ,,vanjsku”
(Coleman, 1990, 21).

Kao druga vrste metode se pojavljuje ona suprotna, odnosno ,,unutarnja”, ona predstavlja
onu kojom se analiza usmjerava prema procesima unutar sustava te dijelovima koje ono
obuhvaca. Unutarnju analizu ponaSanja nekog sustava je lakSe provesti po pitanju odredenih
segmenata. Npr. lakSe je prikupiti odredene informacije te ispitati druStvene pojave koristeci se
manjim uzorkom nego $to je to slucaj kada je u pitanju veci uzorak. Vrlo je tesko prikupiti
podatke na cijeloj populaciji te sukladno tomu postaviti hipoteze. Sociolozi kao $to su Engels,
Marcuse i Marx obracaju paznju na pitanje slobode pojedinca unutar odredenog drustvenog
sustava (Coleman, 1990, 21). Po pitanju ove perspektive je jako teSko odvojiti pojedinca od
sustava, npr. Staljinov SSSR od neke druge demokrati¢nije drzave 1 sl.

Coleman kao primjer u kojem nije dobro proveden prijelaz s mikro na makro razinu
drustva navodi djelo Webera; Protestantska etika 1 duh kapitalizma. Autor ovog djela smatra da
religijska etika onih drustava koja su postala protestantska u Reformaciji sadrzi vrijednosti koje
su poticale kapitalisticki rast 1 razvoj tih druStava. Ona u kojima se kapitalizam razvio se
razlikuju od ostalih po pitanju mnogobrojnih karakteristika. Temeljna je kritika Weberove teorije
kako postoji mogucénost treCeg c¢imbenika koji je utjecao na prihvacanje kapitalizma i
protestantizma u odredenim drustvima. Moguce je njegovu tvrdnju podijeliti u tri dijela; prva se
odnosi na ¢injenicu da protestantizam znaci neke vrijednosti kojih se pojedinci pridrzavaju,
druga da pojedinci s odredenim vrijednostima prihvacaju odredene stavove i ponasanje prema
ekonomiji i radu te tre¢a da odredeni stavovi pojedinaca prema radu i ekonomiji pomazu U
uvodenju kapitalizma u drustvo. Upravo tre¢a tvrdnja oznacava najveci problem po pitanju toga
kako s razine pojedinaca i njihovog ponasanja pre¢i na ponasanje sustava opcenito. Teoreticari u

drustvenim znanostima trebaju pravilno primijeniti prijelaz iz makro u mikro razinu drustva te



obrnuto. Medutim, pojavljuju se 1 fenomeni koje je isklju¢ivo potrebno promatrati iz makro
perspektive. Ako su u pitanju takvi druStveni fenomeni, potrebno je spustiti se na razinu
pojedinacnih akcija neke osobe jer je moguce na taj nacin pronaéi uzrok tih fenomena koji se
krije upravo unutar djelovanja pojedinaca i njihovim medusobnim djelovanjima (Coleman, 1990,

22/23),

2.1. Poimanje protestantizma i razlikovanje od ostalih vjerskih ucenja

U pogledu povijesnog promatranja je opce prihvaceno da se protestantskim nazivaju one
tradicionalne crkve koje djeluju iz vremena crkvene reformacije u 16. stoljecu, a to su luteranska,
reformirana i anglikanska, dok se ostale crkve koje sebe nazivaju protestantskim poput
baptisticke, pentekostalne i sl. nazivaju reformacijskim crkvama jer su nastale dosta kasnije
(Sari¢ i Kovacec, 2016, 159). Npr. Jehovini svjedoci se nikako ne mogu smatrati protestantima,
iako mnogi smatraju kako pripadaju upravo toj skupini.

Sam naziv protestanti, potjeCe iz vremena reformacije kada su neki od njemackih
knezova pokrenuli prosvjed protiv odluke koja je donesena u saboru 1529. godine. Odnosila se
na zabranu ucenja Martina Luthera. Doduse, Luther, koji se od strane nekih smatra i ,,0cem
protestantizma” je predlozio za sebe i svoje sljedbenike naziv evangelisti, odnosno evandeoski
kr$c¢ani. Protestanti smatraju da je izvorno apostolsko uéenje vremenom se izmijenilo i da je
zahvaljuju¢i Reformaciji vjernicima vraceno ucenje svete apostolske i katolicke crkve.
Protestantizam stoga na temelju napisanog moZemo definirati kao naziv koji obuhvaca vjerska
ucenja u krSc¢anstvu koja su se odvojila od vjerskih shvacanja koja su se svrstavala unutar
katolicizma nakon reformacije koja su se dogodila u 16. st. Ono $to se naglasava unutar ovog
vjerskog shvacanja je da postoji svecenstvo svih svetih, odnosno vjernika te se uvazava autoritet
Biblije, a s druge strane se odbacuje autoritet Pape (Sari¢ i Kovacec, 2016, 160).

Pojmom protestanti (u politickom kontekstu) u uzem smislu govorimo o pripadnicima
krs¢anskog ucenja koje je nastalo na njemackom govornom podru¢ju. Osim Luthera, moguce je
spomenuti 1 Philippa Melanchthonoma koji je takoder smatran osnivaCem luteranstva te
Huldrych Zwinglija i Jean Calvina, koji su reformaciju zapo&eli u Svicarskoj te koji su zagetnici
kalvinizma, odnosno druge protestantke grane (Sari¢ i Kovacec, 2016, 160).

Anglikanstvo je nastalo odcjepljenjem crkve u Engleskoj od Rima 1534. godine kada je
parlament proglasio kralja za poglavara crkve. U budu¢im razdobljima je vidljivo da su
anglikanci prihvatili znatne utjecaje protestantske teologije pri ¢emu je taj utjecaj vidljiv i kroz

danasnje razdoblje. Zbog nedostatka sredi$nje uprave i potpunog negiranja tradicije te oslanjanja


https://www.novizivot.net/tko-martin-luther/

samo na vlastita tumacenja Biblije medu Lutherovim sljedbenicima nastavile su se podjele 1
nakon Lutherove smrti. Kao voda protestantizma u to doba isticao se Melanchton Cije je
tumacenje bilo nesto ,,umjerenije”. Nasuprot njemu bili su puristi, medu kojima je istaknutiji bio
i Matija Vlagié¢ Ilirik (Sari¢ i Kovaéec, 2016, 160)

Pojave koje sve viSe susreCemo, poput vjerskih voda, novih proroka i sli¢no imaju za cilj
predstaviti neSto novo, alternativu danasnjem sve vise materijalnom svijetu. Oni su se oduvijek
pojavljivali u prijelomnim razdobljima krSéanstva, posebice kao nekakav oblik protesta protiv
zlouporabe krs¢anstva i Crkve kao institucije (Kolari¢, 2005, 413). Zasto nastaju nove podjele,
sljedbe, na koji nacin se one Sire? Takva pitanja zanimaju mnoge vjernike, ali i predstavnike
tradicionalnih Crkava. Neki od sljedbenika reformiranih Crkvi nas zaustavljaju ¢esto dok Se¢emo
parkom ili dok zurimo u $kolu ili na posao. Koriste se razli¢itim nac¢inima kako bi privukli nove
¢lanove.

Sve do nedavno se znanost o religiji usmjeravala prema nerazvijenim narodima te prema
,»glavnim® religijama svijeta kao §to su konfucijanizam, islam i budizam. ,,U tim se religijama
trazilo ono §to je, kao izricaj ljudske duse, u njima istinski religiozno i kao takvo ugradivalo u
pojam anima humana naturaliter christiana, tj. u nacelo da je ljudska dusa po svojoj biti
kr§¢anska 1 da je sve religiozno prije Krista bilo samo priprava za Krista i kr§¢anstvo, u kojemu
je to religiozno naSlo svoju potvrdu 1 savrSeni izriaj” (Kolari¢, 2005, 414). U danaSnjem
vremenu je sociologija religije sve viSe usmjerena prema sljedbama poput ,,podzemne Crkve”, u
kojima do izrazaja dolazi ljudska &eZnja za religioznim (Kolari¢, 2005, 414). Sto suvremenog
covjeka privlaci takvim sljedbama?

One u mnogim ljudima izazivaju religiozni osjecaj i 0sobu vezuju uz sebe te ljudi koji
imaju potrebu za vjerskim mirom, ¢esto taj mir pronalaze upravo u njima. Velike Crkve su
religiozne poruke prekrile raznim nereligioznim elementima, obvezama i1 obicajima, a ¢esto su u
upotrebi izrazi koje ljudi ne razumiju, dok kod sljedbi to prevladava u manjoj mjeri (Kolari¢,
2005, 415).

Reformacija koja je nastupila je podijelila zapad na katolike i protestante. Protestantizam
zajedno s anglikanskom crkvom obuhvaca preko 391 milijuna ¢lanova na temelju statistiCkih
podataka iz 1998. godine (Kolari¢, 2005, 426). Reformirane protestantske Crkve su se 1921.
godine ujedinile u Reformirani svjetski savez sa sjedistem u Zenevi te broje preko 42 milijuna
Clanova, a najbrojniju ujedinjenu protestantsku zajednicu predstavlja Luteranski svjetski savez,
dok unutar anglikanske crkve spadaju Crkve britanskih dominiona, SAD-a i Kanade (Kolaric,

2005, 426). Cilj reformatora je bio da na temelju Biblije vjersko prakticiranje bude $to manje
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obiljeZeno sumnjivim obi¢ajima te praznovjerjem, medutim pojavile su se i negativne posljedice
pri Cemu se vjera pretvorila u podrucje podlozno ljudskim slabostima (Kolari¢, 2005, 427).
Reformacija nije nastala samo od Martina Luthera, ve¢ je uzrokom mnogih okolnosti.
Ve¢ u ranijem razdoblju su stvoreni uvjeti i zamisli koji su protestni nastup protiv Crkve ucinili
neizbjeznim. ,,Povijesni se uzroci uglavnom svode na duhovne snage, koje su mnogovrsne i koje
razli¢itih povijesnih ¢injenica. Uzmimo, na primjer, vjerski pokret poznat pod nazivom devotio
moderna, koji je zasnovao Geert de Groote oko 1380. god. u Deventeru u Nizozemskoj i koji je
potkraj 14. stolje¢a naglaSavao potrebu citanja Biblije, razmatranja i osobne poboznosti,

kritiziraju¢i srednjovjekovnu pomamu za hodocas¢ima i relikvijama” (Kolari¢, 2005, 428).

2.2. Pojava i djelovanje Martina Luthera

Djelovanje Luthera koji je bio pokreta¢ reformacije u Njemackoj je 1 u danasnjem
vremenu izloZeno razli¢itim tumacéenjima. Za neke je on pobozni heroj, dok drugi smtaraju da je
stvorio podjele unutar Crkve. Luther je ostavio mnogo svojih spisa, ali nigdje ne pronalazimo
djelo u kojem je prikazao svoju teologiju. Stoga se protestantska slika Luthera tijekom stoljeca
mijenjala u odnosu na katolicku, koja je uvijek ostala ista (Kolari¢, 2005, 414/415).

Kada je Luther doSao u samostan augustinaca u Erfurtu, samostanska su pravila
odredivala svakodnevno citanje Biblije na temelju kojeg je poznavao Sveto pismo sve bolje.
Zahvaljuju¢i Bibliji je stvorio ¢vrste i odredene stavove,. Od ranih dana je imao subjektivan stav
pri ¢emu je odmah u pocetku izdvajao tekstove Biblije na nacin da je odbacivao ono §to mu ne
odgovara te izabirao ono $to mu odgovara. Njegov subjektivan stav o Bogu je primjefen vec
tijekom njegove prve mise. ,,Toliko je bio pod utjecajem zastrasuju¢e Bozje veli¢ine da nije
mogao shvatiti kako Boga moZemo nazivati ,,premilostivi Oce”. PoboZnog 1 u molitvu uronjenog
Luthera proganja pitanje: ,,Kako na¢i milosrdnog Boga?” Strah za vlastito spasenje natjerao ga je
u samostan 1 tu je htio strogim Zivotom izraditi svoje spasenje i1 osigurati vje¢no odabranje”
(Kolari¢, 2005, 444).

Luther je u Wihenbur§kom samostanu dosao do novih saznanja pri ¢emu je Citajuci
Poslanicu Rimljanima u citatu koji sadrzi rijeci ,, pravednik ¢e Zivjeti od vjere” otkrio smisao
BoZje pravednosti. Cijela Biblija za Luthera je dobila novo znacenje te je opravdanje vjerom
postalo njegovo nacelo. Bio je uvjeren da je ucenje opravdanje vjerom, odnosno sola fide u
skladu s Biblijom te naukom od strane sv. Augustina i sv. Ambrozija. Na temelju iskustva je

zakljucio da ¢ovjek ne moze dobrim djelima zasluziti Bozje prijateljstvo. Dobra djela se prije
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svega smatraju rezultatom vjere i zahvalnosti za pruzeno spasenje. Smatrao je da je ¢ovjek po
svojoj biti greSnik, ali vjerom moze postati opravdan ako je usmjeren ka Bozjem milosrdu
(Kolari¢, 2005, 445).

Na djelovanje Luthera je utjecala i trgovina oprostima, koja je zapocela od strane Alberta
Brandenburskog koji je djelovao na podru¢ju Mainza, Magdeburga 1 Halberstadta. ,,Za
kumulaciju njegovih posjeda trazila je rimska kurija kao pomo¢ za izgradnju crkve sv. Petra u
Rimu deset tisu¢a dukata. Da bi nadomjestio tu svotu i rijesio se svojih dugova, Albrecht je smio
tijekom osam godina prodavati oproste, a sluzbena crkvena definicija oprosta jos nije postojala.
Zloporabe su bile moguc¢e” (Kolari¢, 2005, 446). Zahvaljujuéi tome je svaki vjernik za odredeni
iznos mogao kupiti ispovjednu potvrdu s kojom je u bilo koje vrijeme mogao ispovijediti svoje
grijehe papi, a da za njih nije trebao vrsiti pokoru. Potpuni oprost mogao je dobiti i za pokojne, a
zbog toga se medu druStvom Stvorilo uvjerenje da su oprosti stvoreni iskljuc¢ivo kako bi se

zaradila Sto veca svota novaca, a ne da bi se omogucilo spasenje duse (Kolari¢, 2005, 446/447).

2.3. Sirenje protestantizma i stvaranje Luteranske crkve
Opasnost od Turaka i rat s Francuskom zaustavili su cara Karla V. da provede Wormski

edikt kojim su Luther i njegovi pristase bili stavljeni izvan zakona. Pitanje vjere je trebalo biti
rijeSeno na crkvenom saboru koji se odrzavao u Njemackoj. Tada su se njemacki plemici
podijelili na katolike i evangelike $to je dovelo do dodatnih sukoba. Dodatan sukob nastao je i od
strane pape Klementa VIII. On je bio u strahu od opceg sabora i Karla V. pri ¢emu je sabor u
Spayeru odlucio da svaka njemacka drzava ima pravo po vjerskom pitanju postupati onako kako
smatra da najviSe odgovara BoZjim i crkvenim interesima. Drugi sabor u istom gradu je ukinuo
odluku prvog 1 zakljuc¢io da zemlje u kojima jo$ nije doSlo do Lutherovog ucenja ne prihvacaju
protestantizam. U tom je razdoblju anabaptistima zabranjeno djelovanje te odlu¢eno da na snagu
stupi Wormski edikt. Takva odluka nije rezultirala zadovoljstvom medu evangelistima koji su u
tu svrhu protestirali kako bi se povecala vjerska tolerancija. Upravo je po tom protestu nastao
reformni pokret kojeg nazivamo protestantizam (Kolari¢, 2005, 451/452).

Po pitanju Luthera nije sve i§lo prema prvotno zamisljenom planu. Njegova Zelja da ¢e
propovijedanjem Ccistog evandelja stvoriti Kristovu zajednicu ljubavi se pretvorila u puku
zamisao. Doslo je do pobune od strane seljaka protiv plemica pri ¢emu su seljaci kao jeftina
radna snaga smatrali da ih plemi¢i eksploatiraju. Luther stoga eksploatirane seljake naziva
fanaticima pri ¢emu je uslijedilo da su ga oni prozvali izdajicom $§to je rezultiralo sve manjim

odlaskom ljudi u crkve. Zbog takve situacije je Luther morao stvoriti novo crkveno uredenje.

12



Premda je sljedbenike izuc¢avao da je Crkva nevidljiva, ipak se zalagao za stvaranje Crkve koja
bi obuhvacala sve koji su se krstili, a reformacija se s obzirom na okolnosti pocela sve vise
institucionalizirati (Kolari¢, 2005, 452).

Napisao je Veliki i Mali katekizam s ciljem podizanja vjerske kulture medu
sljedbenicima. Nastali su mnogi tzv.propisi 0 ispravnom ucenju koje su rezultat razraCunavanja s
anabaptistima i kalvinistima. Luther se usmjerio na negiranje krivih vjerskih shvacanja. Na taj
nacin je nastala ,, Confessio Augustana” koju je sastavio Filip Melanchthon te koja je od strane
protestanata prihvadena na saboru u Augsburgu na temelju kojeg je nastala protestantska
vjeroispovijest. ,,Borba protiv ,,papinske dogme” urodila je novom ,,protestantskom dogmom”.
Prvi dio augsburske vjeroispovijesti istice dodirne tocke s katolicima, a u drugom se donosi ono
S§to je protestante nagnalo da se odijele od srednjovjekovne Crkve” (Kolari¢, 2005, 453). Tu

mozemo ubrojiti tajnu ispovijed, redovnicke zavjete, prisilni celibat i sl.

2.4. Utjecaj Jean Calvina

Jean Calvin je uz Luthera bio vrlo vazna osoba protestantske reformacije. Mnogi
smatraju kako je Calvin obnovio reformaciju na nac¢in da je dozivio obrac¢enje, medutim detalje
oko njegovog obracenja nije moguce pronaci. ,Najprije sam se tako tvrdokorno predao
praznovjerju papinstva da me nije bilo jednostavno izvuéi iz tog dubokog ponora. Ali
iznenadnim obracenjem, Bog je moje srce, koje je za moju dob, ve¢ bilo i suviSe otvrdnulo
podvrgnuo poslusnosti. 1 kada sam na taj nacin stekao nekakav okus istinske poboZnosti, takvom
sam revnoscu prionuo da u tome napredujem i da ostale studije, doduSe nisam stavio na stranu,
ali im se ipak viSe nisam posvecivao istom energijom. Nije jo§ prosla ni godina dana i svi koji su
bili Zeljni Cistoga nauka pohrlili su k meni, novaku 1 poc€etniku da ih pouc¢im” (Mili¢ 1 Balta
prema Wendel, 2005, 50).

Calvin je u Baselu objavio prvo izdanje Institucija na latinskom jeziku (Mili¢ i Balta
prema Calvin, 2005, 50). U njegovim spisima se kao glavne teme propituje pitanje poznavanja
covjeka 1 Boga te on donosi i tumacenje Deset Bozjih zapovijedi, O¢enasa i Vjerovanja. Ono po
¢emu je Calvin znacajan je da je htio urediti Crkvu kao disciplinsku, dogmatsku 1 organizacijsku
ustanovu. Tijekom svog djelovanja je uspostavio Cetiri crkvene sluzbe. Prva se odnosila na brigu
za propovijedanje evandelja i dijeljenje sakaramenata koja je povjerena pastorima, zatim druga je
bila usmjerena na poucavanje vjernika ispravnom vjerovanju od strane ucitelja 1 doktora. Treca
se odnosila na dakone koji su brinuli za bolesne i siromasne, dok je ¢etvrta bila usmjerena na

prezbitere koji su bili usmjereni na disciplinu i moral u Crkvi. ,,Crkva je za Calvina u isto
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vrijeme i vidljiva i nevidljiva (Luther je naglaSavao nevidljivu Crkvu). Vidljiva je Crkva tamo
gdje se valjano propovijeda Rije¢ Bozja, a sakramenti ispravno dijele. Stoga je svaka mjesna
crkva (crkvena opéina/Zupa) prava Crkva, a ne samo dio Crkve vjerovao da je Krist prisutan u
sakramentima koje je sam ustanovio. Za Calvina, Crkva je ustanova za kr§¢ansko obrazovanje i
ona ih ne poziva samo k pokajanju i vjerovanju, ve¢ ith poucava kako zivjeti krS¢anskim

prakticnim zivotom” (Mili¢ i Balta, 2005, 50).

2.5. Reformacija u Hrvatskoj

U Hrvatskoj se protestantizam poceo Siriti s tri pravca, a to su Venecija, Madarska 1
Slovenija. U Sloveniji se pojavio dvadesetih godina u 16. stolje¢u. ProSirio se iz Njemacke,
preko Austrije te je njegovo prvo ishodiste bio Trst u kojem se nalazio biskup Petar Bonomo, a
njegov ucenik bio je Primoz Trubar. Kasnije su se protestanti poceli pojavljivati u Kranjskoj, a u
tom razdoblju dolazi i do pobuna od strane seljaka. Uskoro se dosta plemica i gradana pocelo
zanimati za luteranizam, ali je pokret katolicke obnove zaustavio njegovo daljnje Sirenje, a
protestantsko ucenje je ostalo djelovati isklju¢ivo kod plemiéa kojima je cilj bio ostvarivanje
autonomije. S obzirom da je tada postojala opasnost od Turaka, nadvojvoda Karlo je bio
primoran dopustiti protestantizam slovenskim plemic¢ima, ponajprije u Grazu, a zatim u Bruck an
der Muru. Medutim, sveukupno u narodu nije doslo do zadrZavanja protestantskog ucéenja, ali i
njihove kulture (Kolari¢, 2005, 456).

S obzirom na turske napade doSlo je do uredenja Vojne krajine kada je osnovana
Karlovacka kapetanija ¢ime je u Karlovac doselio veliki broj Nijemaca kojima su Habsburgovci
dali zemlju kako bi ratovali zajedno s njima. Protestanti su krajem 16. stolje¢a u Karlovcu imali
svoje groblje, kapelu i1 Skolu. Protestantizam se Sirio na Podravinu 1 Slavoniju s podrucja
Madarske. Na podru¢je Hrvatskog primorja i1 Istre reformacija je dolazila iz Venecije, a
luteranizam je dolazio sve do podrucja Kopra i Pule gdje je djelovao koparski biskup Petar
Pavao Vergerije koji je nastojao protestantizam prosiriti na hrvatsko podrucje. Lokalne vlasti
nisu ba$ bile zadovoljne Sirenjem ovog vjerskog ucenja, stoga su progonile sve one koji su se
zalagali da se protestantizam uistinu i rairi, a novo podruéje Sirenja im je postala Njemacka. Na
tom podruc¢ju se nasao i Matija Vlaci¢ Ilirik. Osim biskupa, reformacija se Sirila i od strane
vojnika koji su dolazili na sluzbu uz grani¢ne utvrde. Vrlo vazan faktor je predstavljao barun
Ivan Ungnad koji je bio zapovjednik hrvatske Vojne krajine koji se kao pristalica protestantske

vjere odselio u juznu Njemacku. Medu naSim protestantima naSao se 1 Mihovil Buci¢ koji je bio

14



katolicki svecenik te koji je pristao uz kalvinizam koji je naposljetku bio izopcen, a prije toga i
osuden (Kolari¢, 2005, 457).

Neki pretpostavljaju da se ovo vjersko ucenje Sirilo i na podrucje Splita i okolice,
medutim to je tesko potkrijepiti dokazima. Neki su bili osumnjiceni i za herezu S$to je bilo
povezano sa splitskim nadbiskupom Markantunom de Dominisom koji se u to vrijeme nalazio u
Velikoj Britaniji. U meduvremenu protestantizam nije bio ukorijenjen od strane velikog broja
ljudi u obalnom dijelu Hrvatske, a jedan od razloga za to je §to su bili viSe povezani s
katolicizmom te utjecaju Hrvatskog sabora koji se otvoreno protivio njegovom Sirenju medu
stanovnistvom. Kada je ukinut zakonik kralja Rudolfa II. §to se dogodilo 1606. godine, gradani i
plemi¢i Madarske su mogli ispovijedati 1 katoli¢ku i protestantsku vjeru, a sve to se odvijalo
zahvaljujué¢i odredbama Beckog mira. Hrvatski je sabor prihvatio odredbe, ali se zalozio protiv
vjerske tolerancije te je uspjeSno proveo naum da 22. ¢lanak u Hrvatskoj ostane na snazi

(Kolari¢, 2005, 458).

2.6. Pojmovi krséanska zajednica, vjerski pokret, sljedba i mala vjerska zajednica

Kada govorimo o crkvenim zajednicama i Crkvi mislimo na tradicionalne kr§¢anske
Crkve koje obuhvacaju istocnu predkalcedonsku crkvu, polkacedonsku crkvu, pravoslavnu,
katolicku crkvu te crkvene zajednice 1 Crkve koje su proizasle iz reformacije te zahvaljujuci
pokretima koji su se vezivali uz protestantizam, zatim crkve protestantske provenijenacije te one
koje su nastale jer su odbacivale papu, a ticu se razdoblja nakon I. vatikanskog sabora (Kolari¢,
2005, 612/613).

Podjelu je najteze uspostaviti medu razli¢itim sljedbama kojih je uistinu mnogo, koje
spadaju pod crkvama i vjerskim zajednicama, denominacijama te krs¢anskim provecijencijama,
ali se svojim naucavanjem te po pitanju strukturalnih obiljezja vezuju uz duhovne pokrete koje
samo u tragovima je moguce okarakterizirati kao kr§¢anske, a koje zapravo pripadaju kr$¢anskim
alternativnim duhovnim ili nekr§¢anskim pokretima (Kolari¢, 2005, 613).

Crkvena zajednica, vjerska zajednica, sljedba ili crkva su pojmovno vrlo bliski. ,, Tako su
neke iz pocCetnog oblika sljedbe tijekom vremena ,prerasle” u crkve. Danas pod pojmom
,,Crkve” smatramo ve¢ spomenute tradicionalne krs¢anske zajednice, a pod pojmom ,,slobodne
crkve” neki smatraju one krS¢anske vjerske zajednice koje povezanost s drzavom smatraju
zaprekom svoga crkvenog razvoja” (Kolari¢, 2005, 613). Kolari¢ smatra da im je zajednicko to
Sto odbacuju crkvu kao nacionalnu 1 teritorijalnu organizaciju, a njihovim ¢lanom moguce je

postati isklju¢ivo svojoj vlastitom voljom zbog cega sluzbena vjeroispovijest ne predstavlja
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veliku vaznost. U tu grupu ukljucujemo metodiste 1 baptiste. Sljedbe mozemo okarkaterizirati
kao vjerske zajednice koje se temelje na individualizmu vjernika te rigoroznosti (Kolari¢, 2005,
613).

2.7. Uspostava radne etike
Etika u radnom smislu se koristi kako bi u bilo kojem obliku radnog procesa, odnosno

poslovanju bila izbjegnuta Steta kakvu nedostatak eti¢nosti izaziva. Prema tomu ni ekonomija ni
kapitalizam nisu u sukobu s etikom, nego su to ljudi i njihov odnos prema radu (Lovri¢, 2006,
156). Etika je u bogatom drustvu jo$ potrebnija nego u siroma$nom jer ona jasno razlikuje
moralne razloge od mnostva drugih razloga koji se smatraju vaznima.

Opéenito rad ne moze biti shvaéen isklju¢ivo kao obi¢na ljudska djelatnost. Covjek se
moze promatrati u smislu radnika koji nastupa i djeluje u funkciji rada kroz svoj zivot. To se ne
odnosi samo na radnika u proizvodnji, ve¢ i unutar drugih polja, u smislu djelovanja ¢ovjeka kao
politi¢ara, pravnika ili umjetnika (Blasi, 1989, 180). Duznost ljudskog rada postaje moralna
duznost koju je moguce razumijevati kao duznost rada za drustvo koje mu je korisno kao
zajednici.

,,Covjek danas sebe sve vise razumije u smislu rada kao radno biée, kao radnu snagu, kao
nosioca, fizicke 1 intelektualne radne sposobnosti. Svoju proSlost shvaca jo§ samo kroz put
samoradanja i razvijanja ¢ovjeka kao radnog bica i zajednice kao radnog drustva. Buducnost se
gleda jo§ samo kao vremenski prostor kvantitativnog rasta i samonadmasivanja moci rada, koje
treba dovesti do maksimalnog zadovoljenja potreba, do potpunog razvitka kulture i civilizacije,
do nestanka eksploatacija, do ozbiljenja carstva slobode* (Lovri¢. 2006, 181).

Sve vise Clanova poslovne zajednice istice zabrinutost po pitanju radne etike, posebice
kada je u pitanju vaznost napornog rada. Mnogi smatraju da je radna etika u opadanju u
zapadnim zemljama Europe i u Sjedinjenim Americkim Drzavama (Ali i Azim i dr. prema Miller
i dr., 2001, 1).

»lzrazena je zabrinutost da pad radne etike odgovara niZim razinama radnog ucinka‘
(Yandle prema Miller i dr., 2001, 1), ,viSim razinama izostanaka s posla i fluktuacije*
(Klebnikov i Shimko, 2001, 1), ,te porastu kontraproduktivnog ponasanja“ (Sheehy prema
Miller i dr., 2001, 1). Drugi su tvrdili da radna etika nije u opadanju opéenito, ve¢ medu onima
koji pripadaju generaciji X, odnosno onima koji su rodeni u razdoblju iza baby booma, od 1965.
do pocetka 1980. — ih. (Allerton i dr. Prema Miller i dr., 2001, 1). Iako se ¢ini da je koncept
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radne etike ukorijenjen u popularnoj kulturi i priznat kao vazna odrednica ponasanja vezanog uz
posao, u novije vrijeme malo je pozornosti pridano tom pojmu.

Smatra se da je pojam radne etike se proSirio prije nekoliko stoljeca od strane
postreformacijskih intelektualca koji su se protivili praksi socijalne skrbi i isticali vaznost
individualizma (Byrne prema Miller i dr. 2001, 2). Ti su intelektualci zastupali uvjerenje da
ljudska bi¢a moraju preuzeti punu odgovornost za svoju sudbinu u Zivotu, pri ¢emu ni siromasno
stanovnis§tvo nije bilo iznimka. Kao takav, naporan rad se smatrao lijekom i kroz njega se moglo
poboljsati stanje covjeka. (Miller i dr. 2001, 2). Implicitno u ovoj pretpostavci bilo je uvjerenje
da siromasni jednostavno trebaju pomoc¢i sami sebi marljivim radom i da ¢e sve zivotne nevolje
nestati.

Weber u svom djelu Protestantska etika i duh kapitalizma iznosi tezu da je uvodenje i
Sirenje kapitalizma S$to je dovelo do sve vece industrijalizacije u Sjevernoj Americi i zapadnoj
Europi rezultat puritanske vrijednosti asektizma (Byrne i dr. prema Miller i dr., 2001, 2) $to
zapravo predstavlja postizanje osobne discipline koriStenjem vremena i vlastite individualnosti
pri ¢emu se snazno porice luksuz i brza zarada novca, a sve viSe istice vaznost vjerovanja u
Boga.

Ekonomska uloga pojedinca se temeljila na vjerovanju u poziv prema Bogu (Gilbert
prema Miller, 2001, 3). ,,Religiozno vrednovanje nemirnog, kontinuiranog, sustavnog rada u
svjetovnom pozivu, kao najviSeg sredstva asketizma, a ujedno i najsigurnijeg i najociglednijeg
dokaza ponovnog rodenja i istinske vjere, moralo je biti najsnaznija zamisliva poluga za Sirenje
onog stava prema Zivotu koji smo ovdje nazvali duhom kapitalizma” (Weber prema Miller 1 dr.,
2001, 3)

Nadalje, ekonomska uloga pojedinca bila je propisana vjerovanjem u poziv prema radu i
sluzenju drustvu (Gilbert prema Miller i dr., 2001, 3). ,,Manifestacija profesionalnih nagrada
kroz uspjeh u necijem pozivu postala je Stovana kao znak da ste jedan od izabranih, to jest od
Boga odabran, da primite spasenje. Stoga je ekonomska aktivnost bila sredstvo gospodarskog
uspjeha, a ekonomski uspjeh znak spasenja“ (Weber prema Miller i dr., 2001, 3). Weber je
vjerovao da je primjena tih vrijednosti dovela do radne etike (Lessnoff prema Miller i dr. 2001,
3). On je tvrdio da druge protestantske vjere dijele zajednicke teoloske temelje koji naglasavaju
vrijednost i vaznost rada radi njega samog (Bouma i Nelson prema Miller, 2001, 3).

Prema Milleru je radna etika dugo osporavna, unato¢ Weberovoj izvornoj tezi i
pretpostavci da je religijski orijentirana. Sam Weber je smatrao da, iako je puritanski etos koji se

odnosio na odbacivanje obi¢nih zadovoljstava, mogao biti izvor radne etike, koja je zauzvrat
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djelomi¢no potaknula brzo Sirenje kapitalizma, a jednom uspostavljen kapitalizam vise nije
trebao potporu vjerskih uvjerenja koja su pomogla u njegovom stvaranju. ,,Danas je duh vjerskog
asketizma pobjegao iz kaveza. Ali pobjednicki kapitalizam, buduci da pociva na mehani¢kim
temeljima, vise ne treba njegovu podrsku” (Weber prema Miller i dr., 2001, 3). Ukratko, ljudi bi
tezili uspjehu 1 bogatstvu jer bi vrijednosti povezane s radnom etikom postale ukorijenjene u
drustvu 1 stoga bi se smatrale o¢ekivanim i ne bi bile uskladene ni s jednim skupom religijskih
uvjerenja (Weber, 1958.). Zapravo, istrazivanja nisu uspjela pronaéi dosljedan odnos izmedu
vjerske orijentacije i uvjerenja o radnoj etici.

Prema Milleru je radnu etiku teSko odvojiti od vjerske orijentacije. Posebice ako u obzir
uzmemo Weberovo stajaliSte. Moguce ju je shvatiti kao naporan rad 1 izbjegavanje dokolice,
kako bi osoba zaradila $to viSe novca pri ¢emu izbjegava spontanost u svakodnevnom djelovanju
I hedonizam. Izmedu ostalog, smatra da vrlo vaznu komponentu ima i izbjegavanje rasipnosti §to
je u meduvremenu postao i prihvaceni stil Zivota u mnogim industrijski razvijenim zemljama.
Umjesto udobnosti 1 uZivanju sve vec¢e mjesto zauzima Stedljivost Sto je za cilj predstavljalo
zaradu. Takav nacin zivljenja dovodi do sve veée neovisnosti pojedinca u financijskom smislu
$to pomaze po pitanju uspona kapitalizma. Pojedinci se vise nisu oslanjali na druge da ulazu u
njihov posao, ve¢ su umjesto toga koristili novac koji su sami zaradili. ,,Opcenito u takvim
slu¢ajevima nije tok novog novca ulozenog u industriju donio ovu revoluciju, nego je novi duh,
duh modernog kapitalizma“ (Weber prema Miller i dr., 2001, 4). Taj se ciklus nastavio jer su
ogranicenja koja su bila nametnuta potroSnji bogatstva prirodno sluzila njegovom povecanju
omogucujuéi produktivno ulaganje kapitala. Tako su pojedinci marljivoscéu 1 Stedljivos¢u sve
viSe postajali samostalni.

Radnu etiku stoga povezujemo prije svega uz marljiv rad, posebice 1 uz skroman nacin
zivota kako bi istaknuli vaznost rada zbog upravo tog rada. Ne cudi stoga Sto se kao istaknuta
komponenta radne etike odnosi na konstruktivno koristenje vremena. ,,Gubljenje vremena je tako
prvi 1 nacelno najsmrtonosniji grijeh, Qubljenje vremena drustveno$céu, besposliarenjem,
luksuzom, ¢ak i spavanjem viSe nego $to je potrebno za zdravlje, vrijedno je apsolutne moralne
osude” (Weber prema Miller i dr., 2001, 4). Mnogi mislioci se oslanjaju na videnje Webera te
nastoje promatrati radnu etiku kao skup vrijednosti koje se odnose na posao. Stoga pojedinac
koji se zalaZe za radnu etiku pridaje veliku paznju napornom radu, u¢inkovitoj upotrebi vremena

te odbacuje uzivanje u slobodnom vremenu.

18



2.8. Protestantska radna etika
Protestantska etika, koja je izmedu ostalog jednostavno nazvana radna etika je kodeks

koji obuhvac¢a moralnu prirodu koja se temelji na nacelima discipline, Stedljivosti, marljivog rada
te individualizma. Pridjev protestantski moguce je objasniti ¢injenicom da su se te kvalitete
smatrale posebno potaknute protestantskom religijom. Osim Maxa Webera, potrebno je
spomenuti i engleskog povjesniCara Richarda H. Tawneya. Obojica su vidjeli blisku vezu izmedu
protestantske etike i uspona kapitalizma (Weber, 2006). Jesu li takvi stavovi potaknuli mnoge na
povezivanje protestantizma s kapitalizmom?

Weber je bio impresioniran prividnom c¢injenicom da se moderni kapitalizam razvio
uglavnom u onim podru¢jima Europe gdje se protestantizam stvorio rano u protestantskoj
reformaciji. U spomenutoj knjizi Protestantska etika i duh kapitalizma, Weber je tvrdio da
postoji uzrocna veza izmedu njih dvoje pri ¢emu se bavio u¢inkom religije na ekonomski Zivot,
ali je tvrdio da su 1 obrnuti utjecaji jednako vazni. On je smatrao da je udaljeni protestantski Bog
stvorio intenzivnu tjeskobu u pojedincu s obzirom na stanje milosti te osobe. Prakti¢na sredstva
za smanjenje te tjeskobe bila su u obliku sustavne predanosti teSskom radu, Stedljivosti i
samodisciplini ¢ije materijalne nagrade nisu osobno konzumirane, ve¢ spasene i ponovno
ulozene. Budu¢i da su te kvalitete takoder bile one potrebne za uspjeh u novonastaloj
kapitalistickoj ekonomiji, slijedilo je da bi ovi kalvinisti takoder trebali Ciniti jezgru nove
kapitalisticke klase. Uspjeh u komercijalnom svijetu tezio je uvjeravanju pojedinca da je on
zapravo u stanju milosti jer se Bog nasmije$io njegovim takozvanim nastojanjima. Smatrao je da
s manjim utjecajem religije je protestantska etika postala kao duh kapitalizma (Weber, 2006).

Weberove teorije koje je prvi put iznio 1905. godine su bile Siroko rasprostranjene, ali 1
kritizirane te isto tako u velikoj mjeri i branjene. Tawney je napisao djelo Religija i uspon
kapitalizma koje je objavljeno 1926. godine, a on se u osnovi slozio s Weberom, iako je vise
naglaSavao uzro¢no — posljedi¢nu vezu izmedu protestantizma 1 kapitalizma, a manje je stavljao
naglasak na kalvinizam. Istaknuo je da se moderni kapitalizam poceo javljati mnogo prije
protestantske reformacije pri ¢emu je naveo trgovacka srediSta iz 15. stolje¢a poput Venecije,
Firence i Flandrije kao primjere ovog kapitalizma u nastajanju. Weber smatra da je prema
Tawneyu cCinjenica da su uspostavljene Rimokatolicka crkva u Europi i Anglikanska crkva u
Engleskoj bile tako usko povezane sa starom zemljoposjedskom aristokracijom je dovela do toga
da se novonastala srednja klasa sve vise okrece prema novim protestantskim sektama. ,,Ukratko,
dvije su se institucije razvijale jedna uz drugu, a da jedna nije prouzrokovala drugu* (Weber,
2006).
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Ideja protestantske etike je ostavila utjecaj na povijest, sociologiju i politicke znanosti 20.
stolje¢a (Weber, 2006). Nacionalizam i socijalizam, na primjer, neki vide kao sekularnu etiku
koja utjeCe na vrste ekonomskog razvoja. Drugi se teoretiari usredotoCuju na relativni pad
kapitalistickog ekonomskog utjecaja u Sjedinjenim Americkim Drzavama i Velikoj Britaniji §to
je rezultat, prema njihovom misljenju, pogorSanja protestantske etike medu narodima tih
zemalja.

Glede protestantske radne etike ima dosta nerazumijevanja i krivih tumacenja. Jedna je
od cCestih pretpostvaki je da protestanti slijepo vjeruju u rad te da im je poput idola. Zbog toga je
potrebno istaknuti nekoliko Cinjenica povezanih s pitanjem rada i drustvenoga napretka iz ugla
protestantizma koji svoju utemeljenost nalazi na predanoj 1 iskrenoj poboznosti koja je usmjerena
klanjanju i slavljenju Boga. Podrazumijeva poboznost u osobnom zivotu utemeljenom na molitvi
i proucavanju Biblije, te poboznost u zajednici vjernika (Bucanovi¢, 2011).

Jedno je od znacajnih pouka: ,,Svako zanimanje moze biti na slavu Boga ako se obavlja
postenim, predanim i upornim radom. Na kraju budimo jasni do kraja: prije svega, iznad svega, i
Bogu na slavu nasoj je domovini potrebna duhovna obnova tj. istinsko budenje vjere i nade, kao
siguran put u bolju buduénost i cjelovitu drustvenu obnovu, a to je bit i nasljede protestantske, ali
1 opc¢e krSc¢anske radne etike” (Bucanovi¢, 2011). Takva poboznost potice Stedljivost, a kao
posljedica predanoga rada i1 Stednje stvaraju se drustveni uvjeti koji dovode do akumulacije
kapitala. Kapital, ukoliko ga pametno koristimo te ukoliko ga pametno ulazemo moze stvoriti

dobit, a to vodi u materijalno blagostanje pojedinca i drustva.

2.9. Max Weber i duh kapitalizma

Procestiaes
relgioss
docerine Capitaliam
- -

- -
Valses Ecomomic
B havice

Figure 1.2 Macro- and micro-level propositions: effects of reipous doctrine on
economic organization.

Slika 1. Makro i mikro propisi: ucinci vjerskih doktrina na ekonomsku organizaciju (Coleman,
1990, 7).
Gornja vodoravna strelica predstavlja prijedlog na makrorazini. Isticu se povezane

strelice, od kojih prva pocinje na istoj toCki kao prijedlog na makrorazini 1 ide dolje na nizu
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razinu, a tre¢a ide natrag do konacne tocke prijedloga na makrorazini te one predstavljaju tri
povezane tvrdnje. Weber smatra da religijska etika onih druStava koja su postala protestantska
sadrzi vrijednosti koje su poticale kapitalisticki rast tih drustava. Kao dokaze svojoj tvrdnji nudi
usporedbu ekonomskih sustava protestantskih 1 neprotestantskih drustava te usporedbu
protestantskih drustava tijekom vremena kako bi utvrdio pokazuju li uistinu ekonomski,
kapitalisticki rast. Suvremeni pokusaj prijelaza s mikro na makro razinu drustva kroz
jednostavno sakupljanje djelovanja i orijentacija pojedinaca nazivamo teorijom revolucije, a
polazak od Sireg, makro fenomena koji se ispituje 1 potvrduje kroz mikro razinu, tj. djelovanje
pojedinaca nazivamo dedukcija (Coleman, 1990, 7). Medutim, moZemo se¢ zapitati zaSto se
revolucije u drustvima dogadaju kada nastupe pozitivne druStvene promjene i tijekom razdoblja
drustvenog napretka?

U ekonomiji, raspored ponude i potraznje odreduju cijene na trziStu. Religiozno trziste
bilo bi sustav drustvene interakcije u kojem ili osobe ili grupe placaju cijenu za vjersku robu koja
je odabrana iz niza alternativa (religioznih i nereligioznih), neke po viS§im cijenama od drugih.
Nisu svi religijski fenomeni, bas kao ni svi poljoprivredni fenomeni, roba na trzistu; obitelj moze
organizirati vlastite vjerske aktivnosti, ba$ kao Sto moze obradivati vlastiti vrt. Gledano u tom
svjetlu, samo trziSte se natjeCe s alternativnim oblicima opskrbe. Vjerska roba dostupna na
vjerskom trziStu moze biti vrhunske kvalitete u nekim aspektima, ili moZe biti jeftinija u
usporedbi s vjerskom proizvodnjom kod kuce. Obitelj takoder moze pronaéi nesto mudrosti u
mjeSovitom obliku opskrbe, pri ¢emu neke vjerske robe imaju svoju cijenu, a neke se proizvode
kod kuce (Blasi, 2009, 265).

Neka vjerska trziSta su elasti¢nija od drugih. Bez obzira na to koliko je niska cijena
vjerskih proizvoda, neke bi obitelji mogle radije ostati pri domacoj proizvodnji specificne
vjerske robe. Ili opet, bez obzira kolika je razlika u cijeni izmedu religijske robe jedne robne
marke i robe druge robne marke, neke obitelji mogu odluciti ostati na onom skupljem. Razlike u
karakteru izmedu dvije ili viSe robnih marki vjerskih roba mogu biti toliko male da ¢ak 1 manje

razlike u cijeni navode pojedince ili obitelji da izaberu jednu umjesto druge (Blasi, 2009, 265).
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3. POVEZANOST PROTESTANTSKE ETIKE | KAPITALIZMA

Usprkos uobicajenim stereotipima da su se protestanti pobunili jer je Crkva pocela
previse zadirati u svakodnevni svjetovni Zivot, Sari¢ i Kova¢ec navode da je Weber rekao nesto
drugacije; ,,Ne previse, nego premalo crkvenovjerske vladavine nad Zivotom, to je bilo ono $to
su upravo oni reformatori koji su se pojavili u ekonomski najrazvijenijim zemljama nalazili da
kude” (Sari¢ i Kovacec, 2016, 168). Upravo iz takvog stajalista se pojavila protestantska etika.
Ovaj nacin radne etike se usmjerava na iskrenost, predanost i jednostavnost, a u osnovi svega se
nalazi stavka da je protestantska radna etika usmjerena na postivanje Boga.

Pojam iz svega navedenog ima krScanske korijene i nasljede koje naglaSava vaznost
prakticiranja vjere unutar crkvene zajednice te potice zivljenje i djelovanje u poboznosti tijekom
zivota i djelovanje unutar crkvene zajednice. Jedna od znacajnih stavki koje se ti¢u protestantske
radne etike odnosi se na Cinjenicu da protestanti te sljedbenici protestantske radne etike moraju
imati na umu da obavljanje bilo kakvog zanimanja ili op¢enito radnog procesa moze biti na slavu
Bogu, ako se slijedi etika u radnom procesu te se odredeni proces obavlja predanim, upornim i
postenim radom (Sari¢ i Kovadec, 2016, 168/169). Kao rezultat toga, u veéini sluéajeva je
vidljivo da takav nac¢in povezivanja vjerskih uvjerenja poti¢e na kvalitete koje dovode do sve
vece etiCnosti, a samim tim poti¢e 1 Stedljivot, a upravo to predstavlja dobar temel; ka
ostvarivanju Sire drustvene odgovornosti $to naposljetku dovodi do uvjeta koji dovode do
akumulacije kapitala.

Ako je proizvedeni kapital razumno koriSten i dalje moZze sluZziti za ulaganje Sto
naposljetku moze dovesti do blagostanja druStva i pojedinca. Povezanost kapitalizma i
protestantske etike je vidljiva u svakodnevnom Zivotu. Prema Sari¢u i Kovadecu, Weber je
misljenja da je sam duh kapitalizma odreden od strane protestantske radne etike. Weberov uzor
je Franklin, $to je ponajvise vidljivo u ve¢ spomenutom Weberovom znacajnom djelu;
Protestantska etika 1 duh kapitalizma. Svaki citatelj ove knjige susrece se s rijeCima koje su
izvorno Franklinove, poput: ,,Ako pola dana provedemo u dokolici, nismo izgubili samo novce
koje smo potro$ili nego i one koje smo zaradili“ ili: ,,A predanost poslu je vrlina, jer rad i
stjecanje su upravo ono $to Bog od nas o&ekuje” (Sari¢ i Kovacec, 2016, 169).

,Oplodivanje kapitala je Bogu ugodna radnja i nema srama u takvom stjecanju, jer radeci
prinosimo zrtvu Bogu. Unutar Protestantske etike i duha kapitalizma je Weber postavio dvije
osnovne teze, a to je da je potrebno posvetiti se svojim svjetovnim zvanjima s najviSom

moguc¢om predano$cu te druga teza koja navodi kako se rastroSnost smatra grijehom, dok se
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nerad smatra uvredom Bogu“ (Sari¢ i Kovadec, 2016, 169). Iz svega navedenog moze Se
zakljuciti kako je rad temeljna vrijednost koja je zastupljena u protestantskoj radnoj etici.

Prema Sari¢u i Kovatecu, Weber Gesto koristi rije¢ Beruf §to znagi zvanje i poziv. ,,B0g
je pozvao Covjeka da svojim radom sluzi, odnosno daje svoj stvaralacki doprinos zajednici”
(Sari¢ i Kovacec, 2016, 169). Jedno od temeljnih nacela radne etike postaje skromnost,
Stedljivost i druStvena odgovornost (Sari¢ i Kovadec, 2016, 169). Takva praksa vodi prema
akumulaciji kapitala, koji onda sluzi za daljnja investiranja. Weber u pocetku svoga izlaganja
opisuje razloge zasto su ba$ njemacki gradovi plodno tlo za ovakvo sociolosko istrazivanje. On
navodi da u njemackim selima i gradovima zivi vise protestantskih stanovnika te analizira uvjete
koji su mogli stvoriti pogodnu klimu za nastanak kapitalizma (Sari¢ i Kovacec, 2016, 169).

On je ustvrdio visoku povezanost izmedu vjerske pripadnosti i razvoja nekog mjesta na
ekonomskom planu. Jedna bitna odrednica svega ovog je da se unutar protestantske radne etike
posebna pozornost posvecuje upravo odnosu prema bogatstvu. ,,On nema niSta od svojega
bogatstva za sebe liéno, osim iracionalnog osjecaja da dobro izvriava svoj poziv” (Sari¢ i
Kovacec, 2016, 169). Premda je bogatstvo postalo posljedica odnosa prema radu i Zivotu, i u
neku ruku Bozji blagoslov kao nagrada za posten rad, protestantima je vazno odricanje od
uzivanja u tom istom bogatstvu. Novac nije objekt uzivanja 1 potroSackih strasti, ve¢ sredstvo
akumulacije kapitala i investicija. Time ono samo po sebi prestaje biti grijeh, osim ako se
umjesto drustvene odgovornosti i investiranja s novcem pocinje postupati kao s idolima, pa se
padne u ovisnost 0 novcu, 1 on postaje vazniji od Boga 1 ostalih temeljnih Zivotnih vrijednosti.
Grijehom se isto tako smatra i stjecanje novaca na bilo kakav nezakoniti na¢in (Sari¢ i Kovaéec,
2016, 169). Medutim, je li u dana$njem postmodernom kapitalistiCkom svijetu doslo do
promjena vrijednosti?

Kako bi ostvarili Bozji poziv, protestanti su dali sve od sebe, §to je od strane katolika
okarakterizirano kao Auri sacra fames (Sveta glad za zlatom), $to je na kraju postao znak
prepoznavanja za novi ,,duh kapitalizma® koji se Sirio unutar Europe. Pripadnost pojedinim
sljedbama 1 sljedbenicima unutar protestantizma bila je uvjetovana i1 pripadnos$¢u povlaStenim
druStvenim slojevima. U tom kontekstu Weber na pocetku knjige prikazuje koliki je postotak
protestanata, a koliki katolika i zidova koji su zastupljeni u povlastenim slojevima drustva. Ta
postotna zastupljenost pripadnika tih vjerskih zajednica ogleda se u svim zivotnim sferama
pocevsi ponajprije od obrazovanja. Tome u prilog Weber navodi da u gimnazijama, realnim
gimnazijama, realnim vi$im Skolama, viSim Skolama, viS§im gradanskim Skolama, raunajuci

pojedinacno svaku od tih Skolskih tipova se postotak protestanata kretao u gimnazijama od 43%
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do 69% , dok je katolika u realnim gimnazijama bilo od 31% do 46%, a Zidova tek 7% u realnim
viSim Skolama do 11% u realnim Skolama. “Prosje¢na postotna zastupljenost ovih religijskih
skupina, poredana je sljede¢im redoslijedom: protestanti 48%, katolici 42%, i zidovi 10% “(Sari¢
i Kovacec, 2016, 169). Ovakvi rezultati daju naslutiti da radna etika utjeCe na obrazovanje

polaznika obrazovnih institucija, a naposljetku i na sam prosperitet drzave.

3.1. Protestantska etika kao sekularni i kulturni fenomen
S obzirom da se Weber bavio shva¢anjem protestantske etike u nekim dijelovima svijeta,

zanimljivo je promotriti donosi li protestantizam joS§ uvijek druk¢iji odnos prema radu bilo da je
rije¢ o individualnim ili drustvenim razlikama? Giorgi i Marsh (1990) su analizirale podatke
prvog vala tzv. Europske studije vrednota (European Value Survey) pokusavajuci utvrditi u kojoj
se mjeri moze govoriti o postojanju protestantske radne etike i koliko je ona povezana s
individualnom religioznos¢u 1 kulturnim kontekstom. Utvrdile su da se moze re¢i da postoje
unutranje radne vrijednosti koje su usmjerene na vaznost rada kao mehanizma duhovnog
samorazvoja, kao i da su takve radne vrijednosti ¢eS¢e prisutne kod protestanata u usporedbi s
katolicima, ali i da su ceS¢e prisutne kod pojedinaca koji zive u protestantskim zemljama
neovisno o njihovoj pripadnosti, odnosno da je ucinak kulturoloskog konteksta vazniji od
individualne pripadnosti. Taj se zaklju¢ak temelji na Cinjenici da su unutarnje vrijednosti rada
zastupljenije kod osoba koje se ne smatraju vjernicima nego kod onih koji to jesu. Stoga se
smatra da se protestantska etika sekularizirala. Zanimljivo je i da analiza pokazuje da je stupanj
obrazovanja stavka zbog koje su te vrijednosti zastupljenije u protestantskim zemljama (Pavic,
2020, 473).

Unutarnja vrijednost rada i postignuca se prenosi obrazovanjem, a gradani protestantskih
zemalja u prosjeku su nesto obrazovaniji od gradana katolickih zemalja. Ti rezultati upucuju na
potrebu da se na shvadanje protestantske etike ne gleda kao na neSto S§to je iskljucivo
protestantsko, nego kao nesto §to je kulturalno prenosivo. I rezultati istrazivanja provedenog od
strane Furnhama 1 sur. (2001) upucuju na mogucu sekularizaciju protestantske etike 1 njegovu
mogucéu povezanost s drugim druStvenim i kulturnim konstruktima. ,,Tako je u ovoj studiji
protestantska etika jace zastupljena u manje razvijenim zemljama, pa autori stoga sugeriraju
njezinu mogucu povezanost s vrijednostima autoritarnosti i individualizma” (Pavi¢, 2020, 473).
Protestantizam je tako duboko integriran u toliko mnogo elemenata zapadne kulture da se moze

ocekivati da ¢e 1 dalje imati suptilan utjecaj.
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Kultura u opéenitom smislu je znacajna za kulturni razvoj, a Lutherove ideje su Cesto bile
vrlo vazne protestantima. Te ideje je moguce povezati uz kapitalizam. Iz toga proizlazi da
kultura moze biti osnova za ekonomski razvoj, kao i da moze utjecati na tijek tog razvoja.
Kulturne ideje predstavljaju osnovu za psiholoska stanja koja zauzvrat utjeCu na ponaSanje ljudi.
Kao rezultat toga moze Se pojaviti novi drustveni poredak (Zeuner, 2003, 59).

Pitanje kultiviranja pojedinca je razmotreno u ¢lanku Religijsko odbacivanja svijeta i
njihova usmjerenja koji je objavljen 1915. godine. U ¢lanku se navodi da kultivirana osoba mora
teziti kulturnim vrijednostima tijekom cijelog svog zivota i neprestano teziti usavrSavanju.
Vazno je istaknuti to Sto segment kulture koje pojedinac moze stec¢i tijekom zivota postaje sve
manje znacajan kako se kulturne vrijednosti i ciljevi sve viSe odvajaju. To znaci da ¢e Covjeku
teznja prema unutarnjem i vanjskom svijetu kulture teSko omoguciti stjecanje kulture u cjelini ili
¢ak njezine biti. ,,Kultura pojedinca svakako se ne sastoji od koli¢ine kulturnih vrijednosti koje
on gomila; ona se sastoji od artikuliranog odabira kulturnih vrijednosti” (Weber prema Zeuner,
2003, 60). Zeuner navodi da je Weber vrlo negativno dozivio stalni napredak kulture. Vjerovao
je da ¢e svaki korak koji kultura ucini naprijed dovesti do sve veée besmislenosti drustva.
,Medutim, ¢ini se da napredak kulturnih vrijednosti postaje besmislena Stavka u sluzbi
bezvrijednih, StoviSe proturjecnih i medusobno suprotstavljenih ciljeva. Unapredenje kulturnih
vrijednosti ¢ini se to besmislenijim §to se viSe pretvara u svetu zadacu, poziv. Kultura postaje sve
besmislenija kao mjesto nesavrsenosti, nepravde i patnje” (Weber prema Zeuner, 2003, 60).

U podnaslovu Ekonomije i drustva u Weberovom djelu, ovaj sociolog se oslanja na
birokraciju i obrazovanje. On je istaknuo da se unutar modernog obrazovnog sustava vodi borba
izmedu dva ideala, a to su ideal specijaliziranog Covjeka i ideal kultiviranog ¢ovjeka. Weberovo
je stajaliSte bilo da moderni europski obrazovni sustavi imaju za cilj proizvesti stru¢njake 1 da
stoga njima dominira ideal specijaliziranog Covjeka. Takvo obrazovanje sa sobom nosi
privilegiju i status. Obrazovni ideal kultiviranog ¢ovjeka poznat je iz feudalnih odnosa vlasti te je
ovaj oblik obrazovanja izazvao drustveno poStovanje. Cilj ovog obrazovanja bio je dovesti do
kultiviranog nacina zivota. Tako su se posebne kvalitete vladajucih klasa sastojale u njihovim

posebnim kulturnim kvalitetama (Weber prema Zeuner, 2003, 60).

3.2. Problem sekularizacije u Weberovoj sociologiji
Rasprave o Weberu zapocele su ranih 60 — ih godina. Od teorijskih problema u

zapadnonjemackoj sociologiji, dosta se misli posvetilo pitanju treba li se sociologija religije i

dalje ograniciti na proucavanje crkava, zupa i sl. O novim teorijskim perspektivama se cesto
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razmiSljalo i proucavalo ih. Weber je u ovoj fazi igrao dvostruku ulogu: on je, prvo, bio jedan od
klasi¢nih mislioca u sociologiji religije. Drugo, unutar okvira istaknutih podjela u to vrijeme
(koje postoje, do odredenog stupnja, ¢ak i danas) izmedu teorija religije koje pocivaju na
integraciji, kompenzaciji i1 sekularizaciji, od kojih je svaka postojala kao vode¢i koncept unutar
sociologije religija, Webera bi mogli staviti u zagovornike potonje teorije. Ova se klasifikacija
Cinila vjerojatnom jer se Weber, za razliku od Durkheima ili Marxa, sigurno nije mogao svrstati
ni u jednu od drugih teorija. Posljedi¢no, tada su ga, kao najvaznijeg predstavnika teorije
sekularizacije, tumacili i kritizirali uglavnom Matthes i Rendtdorff (Seyfarth, 1980, 12).

Seyfarth smatra da se Weber usmjerio na razliku izmedu religije i drustva; na nacin da je
svu kasniju sociologiju religije smjestio na pogresan tijek razvoja. Dugo je vremena tek manji
broj sociologa razmisljao o tome do koje je mjere Weber formulirao svoju opéu sociologiju
religije iz perspektive sekularizacije. U tom procesu je zacrtao fokus i ciljeve za buduéu
sociologiju religije. Pritom je pripadnost crkvi definirao kao posebnu vrstu drustvenog
ponaSanja, a organizaciju crkve kao posebnu vrstu organizacije. Do takvog ograni¢avanja
Weberovog stava doslo je zbog ¢injenica da je njegova sociologija religije bila nedvojbeno
odredena pojmom razvoja. On je svoje istrazivanje temeljio na unaprijed zamisljenim
predodzbama o religijskim fenomenima i1 zadovoljavao se privremenom i vrlo opcenitom
karakterizacijom socioloSkog shvacanja religije kao vrste drustvenog djelovanja. Njegovo
naglaSavanje subjektivnog znacenja, ovozemaljske relevantnosti i relativne racionalnosti religije
1 magije nema nikakve veze s religijom, niti se Weber bavi definicijom socioloski relevantnih
oblika u kojima se ona pojavljuje. Umjesto da formulira originalnu koncepciju religije na
pocetku svog izlaganja, Weberova primarna briga bila je uvesti empirijsko — sociolosku razinu
analize u znanstveno proucavanje religije. To mu je i uspjelo te se ova razina analize isticala
prvenstveno u pojmovima, poput svecenika, proroka, laika, hijerokratske i1 politicke dominacije,
virtuoznih i masovnih religijskih kvalifikacija i sl. (Seyfarth, 1980, 13).

Prema Seyfarthu, Weber je jedan od najvaznijih zagovornika unutar socioloske teorije
sekularizacije. Na temelju toga mozemo prihvatiti stav da je ta teorija osnovica njegove
sociologije religije. Zbog pretpostavljene vaznosti teorije sekularizacije, do pocetka 70 — ih
raspravljalo se samo o nekim dijelovima Weberove sociologije religije. Pretpostavka je da se ova
teorija koja je Cinila cjelokupnu Weberovu studiju o religiji temeljila na osjec¢aju da njegovim
djelima inaCe nedostaje jasno¢e po pitanju uvodenja protestantizma u druStvenu zajednicu.
Ovakvo shvacanje Webera kao teoreticara sekularizacije je jasno vidljivo, npr. u publikacijama

Wossnera, Kaufmanna i Schmidtchena. U impresivnim studijama, ovaj potonji autor pokusava
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konstruirati opce teorije religije. U usporedbi s ovim suvremenim pristupima koji kombiniraju
sociologiju znanja s teorijom strukturnih promjena krS¢anstva, on tumaci Weberove studije kao
zastarjele. To¢nija tumacenja Webera koja se temelje na ograni¢enim stajalistima, zahtjevala su
stvaranje jo$ jace pretpostavke u vezi s temeljima Weberove religije. Potesko¢e u tom pravcu
ocituju se u istrazivanjima Schmditchena (Seyfarth, 1980, 13/14).

Schmidtchenova je namjera istraziti stvarni utjecaj suvremenog protestantizma i
katolicizma, On je misljenja da je protestantska kultura vezana za postignuca i spiritulnost
svakodnevnog zivota koje je u odredenim trenucima neophodno za drustvo. On se na to
usmjerava i onda kada se protestantska kultura vise ne predstavlja u obliku formalne religije. To
dovodi do pretpostavke da se istrazivanja ovog klasi¢nog mislioca o protestantskoj etici mogu
nadopuniti suvremenim empirijskim ispitivanjima; a interpretacija tih rezultata moze dovesti do
dodatnih uvida o novim saznanjima u pogledu religije (Seyfarth, 1980, 14).

Nakon $to je otkrio anketne podatke iz razli¢itih podru¢ja drustvenog Zivota,
Schmidtchen pruza dokaze o ulozi protestantske kulture. Ovi podaci ne dodiruju samo vjerska
uvjerenja i stavove ispitanika prema svojim zanimanjima, prema socijalizaciji djece i prema
politici, ali takoder zadiru u druga podrucja, kao $to su izdaci za sapun i ¢itanje romana za novac.
Iz ovih podataka Schmidtchen dolazi do brojnih zaklju¢aka o Weberu. ,,Umjesto da ponudimo
objasnjenje za sklonost njemackog protestanta da trazi red i da teZi obrazovanju i uspjehu u svom
zanimanju, mozemo ocekivati od Weberove koncepcije (protestantizma) samo brljanje bez
unutarnje discipline, temeljeno na iracionalnom povjerenju u Boga” (Seyfarth, 1980, 14). 1z Cega
se javljaju petpostavke da poimanje protestantizma seze razliCite sfere kulturnog, drustvenog i
vjerskog Zivota $to stvara dodatnu slozenost u proucavanju ovog krS¢anskog uc¢enja. Medutim,
jesu li sve drzave u kojima vlada protestantizam prozete prosperitetom te koji klju¢an ¢imbenik
utjece na takvu situaciju? Metodoloske komponente ovog rada su nam dale dodatne barem neke

uvide na slozena stajalista.

3.3. Duhovni temelj interpretativne sociologije — razlidita religiozna iskustva
Prema Hennisu, Weber nas upozorava da postajemo upleteni u prosudbe o vrijednostima

i uvjerenjima koje pruzaju dodatnu sloZenost prouc¢avanju povijesti. On razvija stav u kojem bi
znacaj racionalizma koji se temelji na razumu kao izvoru spoznaje, trebao biti usmjeren na
druga podrucja. Posebice istiCe asketski racionalizam koji se temelji na odricanju ¢ovjeka od
uzitaka te Hennis smatra kako bi se po tom pitanju Weber trebao usmjeriti na druga podrugja,

dok je njegov odnos prema humanistickom racionalizmu potrebno proanalizirati. Njegovo

27



svodenje na djelovanje koje se temelji na promicanju opéeg dobra je povijesno i moze se pratiti u
razli¢itim medijima. ,,Samo se na temelju toga kulturni znacaj asketskog protestantizma moze
staviti u odnos s drugim sustinskim elementima moderne kulture” (Hennis, 1998, 85).

Hennis takoder navodi da se Weber namjerno bavio odnosima u kojima je utjecaj
religiozne svijesti na kulturni zivot bio ocit. On svom programu dodaje jos jednu stvar kad usput
primjecuje da je razdoblje kapitalistickog razvoja bilo posvuda, takoder uvjetovano kr§¢anskim
utjecajima na nacin da je pozitivno ili negativno utjecalo na njegov napredak (Hennis, 1998,
85/86).

Autor istice da je Weber smatrao da ¢e njegove teze, biti kritizirane s teoloske strane kao
Sto je posebno vidljivo u djelu Friedricha Wilhelma Grafa. Ovaj teolog ili kako su ga mnogi zvali
vjerski ucenjak je bio odgovarajuc¢a osoba koja je mogla odrediti jesu li takve transformacije
moguce (Hennis, 1998, 87/88).

Knjiga Varieties of Religious Experience: A Study in Human Nature Williama Jamesa se
pojavila 1902. godine i odmah je doZivjela svjetski uspjeh. ,,Vjerujem da se mozZe pokazati da se
utjecaj ove knjige na Weberov daljnji razvoj ne moze precijeniti — na ekonomsku etiku svjetskih
religija, na stariju sociologiju religije u ekonomiji i druStvu, na ,,Osnovni socioloski koncept”
ekonomije 1 druStva: po nasem misljenju svakako jedina filozofska zaStita za Weberov novi

pocetak” (Hennis, 1998, 89).

3.4. Protestantska etika i protestantizam danas
Pavi¢ isti¢e da Peter Berger (2010) osnove klasi¢noj protestantskoj etici unutar samog

protestantizma nalazi u pristupima koji doZivljavaju izrazit uspon u Latinskoj Americi,
supsaharskoj Africi 1 nekim dijelovima isto¢ne 1 jugoistocne Azije, a ticu se pentekostalizma koji
poseban naglasak stavlja na vaznost darova Duha Svetoga. Takoder, naglasava da se
pentekostalci usmjeravaju na metodic¢an pristup zivotu i radu, $tednji i odricanju od poroka i svih
vrsta hedonizma, a takav stav je dosta slican Weberovu opisu protestantske etike. Uz Bergera,
Pavi¢ spominje i Tejeda koji pokazuje da se filipinski pentekostalci vode tzv. teologijom
prosperiteta u kojoj se rad i akumulacija bogatstva smatraju vrlinama kojima se sudjeluje u
Bozjem stvaranju slijede¢i Biblijske primjere i naputke. Prema njima molitva i dozivljaj Boga
donose visoki ekonomski prosperitet. Stoga postoji jak naglasak na teSkom radu i Stednji te
stvaranju novog bogatstva koje se upotrebljava za konacni cilj, a ti¢e se proizvodnje opceg

dobra, dijeljenja bogatstva sa siromasnijima i Sirenja vjere (Pavi¢, 2020, 471/472).
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S druge strane, Pavi¢ spominje autora Zalangu (2010) koji smatra da se uloga
pentekostalizma u razvoju nerazvijenih afri¢kih zemalja moze smatrati jednim dijelom
kontradiktornom. On je mi$ljenja da pentekostalizam ima pozitivnhu ulogu kada je u pitanju
razvoj etike rada i odricanja, kao i moguénosti prekida s tradicionalnim kulturnim obrascima
putem tzv. etike osobnog preobracenja koja olakSava usvajanje modernih vrijednosti.
Pentekostalizam daje ljudima samopouzdanje, ali i uvjerenje da mogu promijeniti svoje zivote na
nacin da mogu prekinuti s loSom prosloscu te u konacnici zagospodariti svojom sudbinom. Vrlo
vaznu ulogu ima afri¢ki penteskostalizam koji se doti¢e rodne jednakosti te govori o integriranju
marginaliziranih drustvenih grupa. Pavi¢ isti¢e da prema misljenju Zalange dijelovi africkog
pentekostalizma glavni uzrok nerazvijenost i korupcije nalaze u okretanju drustva zlim duhovima
I grijesima predaka $to moze otezati shvacanje stvarnih uzroka tih problema (Pavié, 2020, 472).

Pavi¢ navodi i Bergera koji napominje da se elementi protestantske etike mogu pronadi i
u drugim kulturnim pa i civilizacijskim znac¢enjima. Po njegovom misljenju Opus Dei (kr§¢anska
organizacija) koja naglasava etiku uspjeha i trzisni model kapitalizma, koja svoje korijene vuce
od protestantizma, je takoder jedan od mogucih pokretaca ideje kapitalizma, osobito u njegovim
prvim fazama. ,Upravo se tu krije i zanimljivost Bergerova zapaZanja o ,roku trajanja“
protestantske etike, odnosno pitanje njezine sukladnosti razli¢itim fazama razvoja kapitalizma”
(Pavi¢, 2020, 472). Naime protestantska etika iznimno je korisna u podetnim fazama kada je
potrebno povecati Stednju koja je potrebna za investicije (Pavi¢, 2020, 472). Posebice u
danasnjem potroSackom kapitalizmu karakteristicnom za razvijene postindustrijske zemlje,
Stednja moZe predstavljati vaznu prepreku ekonomskom rastu. Primjer situacije u Japanu unatrag
nekoliko posljednjih desetljeca, kao 1 potencijalni problemi s kojima se suocava danasnja Kina s
razvojem unutarnjeg trzista, upucuju na mogucnost ekonomske zastoja do kojeg dolazi zbog

nedovoljne potrosnje, odnosno nepostojanja hedonisticke etike, a ne etike odricanja.

3.5. Utjecaj radova Maxa Webera
Radovi Webera imaju blisku poveznicu s fenomenologijom. Njezina znacajnost temelji

se na tome da ona polazi od fenomena i nastoji spoznati njihovu bit. Fenomenologiju je moguce
povezati 1 uz klasi¢nu sociologiju. Prema Fergusonu, Weber duh promatra kao proces kojim se
objektivno promatraju vrijednosti. Poblize govori o procesu koji ima oblik proizvodnje ideja i
vjerovanja koja se stalno reproduciraju $to nadopunjuje zakljuckom da je modernizam Cesto
usmjeren na materijalizam S$to je kasnije vidljivo i u razli¢itim sferama Zzivota. ,,Otkako je

asketizam preuzeo preuredenje svijeta i razradu svojih ideala u svijetu, materijalna dobra stekla
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su sve vecu 1 kona¢no neumoljivu mo¢ nad zivotima ljudi kao ni u jednom prethodnom razdoblju
u povijesti” (Ferguson, 2006, 90). Weber je smatrao da je mo¢ stvari u modernom drustvu, bez
obzira na njegovo podrijetlo sve vise vezana za tehnicke i ekonomske uvjete strojne proizvodnje
koji danas odreduju Zivote svih pojedinaca koji su rodeni u takvom sustavu (Ferguson, 2006, 90).
Svoje misljenje Weber je potkrijepio uvodnom recenicom Kapitala gdje je moderno drustvo
opisano kao neogranic¢en zbroj dobara §to i ide u prilog onom $to je on naglaSavao u svojim
spisima (Weber, 2006, 132).

Cesto se spominju i odnosi razmjene, posebice u modernom drustvu. U politickoj
ekonomiji i prirodnim znanostima je odnos razmjene usmjeren na stvarnost koja se promatra kao
stvarnost razmjene. Razmjena se ¢esto spominje i kod Durkheima kada govori o karakterizaciji
organske solidarnosti (solidarnost karakteristicna za drustvenu zajednicu sa slozenom
unutraSnjom organizacijom i podjelom rada u kojoj svaka druStvena jedinica funkcionira kao
organ u vecoj organskoj cjelini) ili kod Marxa kada govori o razumijevanju robne proizvodnje.
Kod Webera razmjena igra bitniju ulogu, dok Simmel govori o socioloskoj redukciji na
razmjenu, odnosno usmjerava se na moderno drustvo gdje se razmjena promatra kao glavni
fenomen drustva. Weber govori o procesu robne razmjene s podrucja trzista. Trziste nadilazi
neposredna ograni¢enja prostora i vremena (Ferguson, 2006, 167). On je tvrdio kako je
neogranicena mo¢ dobara u modernom svijetu, bez obzira na njihovo porijeklo, vezana za
tehnicke 1 ekonomske uvjete strojne proizvodnje koji tada silom odreduju zivote svih pojedinaca
koji su rodeni unutar takvog sustava (Weber, 2006, 132). Tijekom renesanse, procedure
racunanja 1 jednostavnije aritmeticke biljeSke koriStene su ne samo za pracenje svih transakcija
na dnevnoj razini, ve¢ i za biljezenje i usporedbu razli€itih vrsta trzi$ne aktivnosti (Crosby prema
Ferguson, 2006, 168).

Novac u kontekstu ekonomske razmjene predstavlja vaznu ulogu, na temelju Cega
ekonomisti trziSte smatraju bezvremenskim mehanizmom, dok su drustveni susreti svedeni na
jednostavnu ekonomsku razmjenu. Kada takav odnos smjestimo u ra¢unovodstvene knjige, ovi
su pojednostavljeni fenomeni svedeni na osnovne termine kao $to su vrsta i vrijednost, umjesto
dotadasnjih termina vremena, mjesta, osobnih odnosa 1 okolnosti. To sve obuhvaca slozeni
drustveni proces (Poovey prema Ferguson, 2006, 168). Moderno drustvo je sve vise prisutno U
procesu razmjene. Racionalizacija drustva se sastojala u svodenju drustva na interakciju koja nije
ograni¢ena vremenom (Ferguson, 2006, 167). Ferguson smatra da vrijednost odredenih objekata
ili fenomena mozemo odrediti u procesu razmjene. Novac se u modernom drustvu sve vise poceo

smatrati ciljem, a sve manje sredstvom. Moderno drustvo je, stoga, utjecalo na stvaranje slike o
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novcu. Kada svaku vrijednost izrazavamo u novcu, tada je i svaku vrijednost moguée pojmiti kao
ekonomsku razmjenu (Ferguson, 2006, 167/168). Sto se ti¢e proizvodnje, ona je podrudje
samoizrazavanja pojedinca ili druStva, a takoder se moze smatrati i podru¢jem drustvenog ili
osobnog samostvaranja, kao i bitnim faktorom za egzistenciju ¢ovjeka. Ona je u svojoj biti
fenomen drustva (Ferguson, 2006, 168). ,,Sustina — karakter drustva 1 druStvenog odnosa koji, u
sve vecoj mjeri, racuna za sve aspekte svakodnevnog zivota i njegova institucionalna struktura je
niSta drugo nego trziSna razmjena i u sve vecoj mjeri, stvarni trzisni odnosi odgovaraju modelu
racunovode. Svakodnevnica, Zivotni kontekst kao i Cisto ekonomski aspekt razmjene su
definirani anonimno$¢u, bezlicno$¢u, novéanom vrijedno$¢u i idealiziranim razmatranjem
vrijednosti” (Ferguson, 2006, 168). Cini se da Weber ovaj proces povezuje s dugoroénim
razvojem tehnologije i znanosti u zapadnom drustvu.

Socioloska redukcija na razmjenu nije teorija ili koncept, ve¢ opisuje proces u kojem je
drustvo tzv. kristalizirano kako objasnjava Ferguson. Prema njemu, Simmel zna¢ajno uocava da
oblici druStvenosti imaju obicaj okretanja prema promjenama. Spominje i vjernost koju jos
naziva i druStvenom inercijom. ,,DruStvena povezanost, bez obzira koji su joj izvori, razvija
utonomno postojanje formi, koje su neovisne o svojim pocetnim motivima za povezivanje”
(Ferguson, 2006, 169). Uloga kulture i ideja je jako vazna, $to je neupitno u razli¢itim aspektima
druStvenog djelovanja, ali je takoder vazno 1 poimanje Cinjenice da ideje utjecu na ljudsku
povijest na nacin da proizvode razlicite u¢inke (Kalanj, 2004, 202).

Ferguson isti¢e da je Durkheim socioloSku redukciju unaprijedio na koncept potrosnje te
se njegov koncept moze shvatiti kao karakteristiGan oblik modernog drustva. Kako bi se ostvarila
razmjena, potrebno je uspostaviti povjerenje koje obvezuje strane u razmjeni. Osjecajnost koju
mozemo doZivjeti i kao kolektivna subjektivnost postaje sve ocitija u razvijenim drustvima koja
su povezana individualizmom 1 interpersonalnos¢u (Ferguson, 2006, 176). Takav stav moZemo
povezati i uz Foucaultovu teoriju nadzora koja je postala prisutna u modernom drustvu.

Takoder, Ferguson smatra da se fenomenologija 1 klasi¢na sociologija priblizavaju, a da
se jo$ uvijek ne susrecu. Klasi¢na socioloSka perspektiva, u kojoj se druStvo shvaca kao
povijesna stvarnost je suprotstavljena vanjskom i unutrasnjem karakteru modernog iskustva. Ti
tokovi moderne misli su usmjereni na zajednicki problem, a ne na zajednicko rjeSenje. Klasicna
sociologija te fenomenologija se izravno suocavaju s pitanjima ljudske autonomije i
samorazumijevanja koja predstavljaju bitnu stavku razvoju modernog drustva jo§ od razdoblja

renesanse. Stvarna pojava fenomenoloskih prespektiva se dogadala u nezahvalnim okolnostima
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te se razvijala u sasvim drugom smjeru, npr. bila je povezana i s bijegom njemackih
intelektualaca iz nacistickog rezima nakon 1933. godine (Ferguson, 2006, 90).

Weber je tvrdio da izvori nestanka Carolije zapadnog svijeta leze u antickom judaizmu
(Weber, 1952). ,,Poput protestantizma, a u suprotnosti sa znacajnim vjerama Azije, religija
Izraela bila je ovosvjetovna. TeoloSki gledano, njezina klju¢na osobina bila je potpuno
odbacivanje bilo kakvog oblika politeizma, a to je odbijanje imalo znacajne drustvene 1 kulturne
posljedice” (Aldridge, 2006, 79). Prema Aldridgeu, Weber je misljenja da ¢uda nastaju od Boga
te zahvaljujuci njegovom voljom stoga se nadovezuje na monoteizam §to je utjecalo na videnje o
mitologiji 1 magiji od strane ¢ovjecanstva pri cemu ljudi odbacuju njihovo postojanje (Aldridge,
2006, 79).

Vranicki istiCe da Weber smatra da za razliku od znanosti, svaka teologija posjeduje
pretpostavke od kojih ona polazi, a koja predstavljaju ujedno i nesto u $to ljudi trebaju vjerovati i
prihvatiti kao apsolutnu istinu. Ona se ne odnosi na znanje u klasi¢cnom smislu, nego predstavlja
nesto Sto osoba posjeduje ili ne. ,,Onome tko to nema, ne moZze ih nadomjestiti niti teologija, a
jo$ manje neka druga znanost. Svaki istinski vjernik doseze tocku vjerovanja koja se sukobljava
sa zakonima znanosti, nesto Sto nije vidljivo 1 opipljivo. Sposobnost Covjeka za ,,virtuozno
izvrSenje intelektualne Zrtve* je jedna od najvaznijih znacajki istinski religioznog covjeka*
(Vranicki, 2001, 76/77).

Takvu ,,intelektualnu Zrtvu” kakvu smo spomenuli prethodno moze prenositi samo osoba
koja je u suprotnosti s Weberovim razmisljanjem. Kako navoodi Vranicki, Weber smatra da
intelektualci pokuSavaju prevariti druStvo na nacin da svoje stavove i vrijednosti uzdizu ka
svetosti §to kasnije isti¢u u svojim djelima. On je takoder misljenja da se religiozno i znanstveno
se ne bi trebalo dodirivati jer su u suprotnosti jedan s drugim. ,,Samo nam znanost, racionalno
misljenje moze dati odgovore na pitanja svijeta i naSeg povijesnog svijeta. Weber je ne samo
odbacivao svako misljenje koje se zasniva na neobjasnjivim pretpostavkama, nego je odbijao
mijesanje vrijednosnih stavova u znanstvenom istrazivanju” (Vranicki, 2001, 77).

Teorija sekularizacije predstavlja opcu teoriju drustvene promjene. ,,Prema tim poznatim
pretpostavkama, u odredenim drustvima transcendentalno ukorijenjeni svjetonazori gube
drustveni i kulturni utjecaj kao rezultat dinamike racionalizacije (proces u kojem razlicite
drustvene sfere poCinju djelovati, svaka prema svojim standardima), te zbog sekularizacijskog
utjecaja samog kr$¢anstva (koji je zbog razli¢itih razloga doprinijeo razoCaranju svijeta i

legitimizaciji akcije u autonomnim drustvenim sferama)” (Lechner prema Kovacevi¢, 2012).
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Dolaskom monoteizma biblijsko poimanje svetog i svjetovnog u stvaranju okvira za
razvoj ideje i teorije sekularizacije podupire preobrazbu upravo tog istog svetog i svjetovnog

(Mardesi¢ prema Kovacevi¢, 2012).

3.6. Fenomenologija i americka sociologija

Anton Gurwitsch iznosi fenomenoloSku perspektivu koja opisuje polje svijesti kao
stvarno dru$tveno iskustvo. ,,Zivotni svijet je definiran kao da se sastoji od svih stvari i objekata
koji se predstavljaju u predznanstvenom iskustvu, i onako kako se predstavljaju prije svoje
znanstvene interpretacije u specificnom modernom smislu” (Gurwitsch prema Ferguson, 2006,
91). Ferguson isti¢e da je cilj fenomenologije prema misljenju Gurwitscha vratiti Zivotni svijet u

stvarnost (Ferguson, 2006, 91).

3.7. Alfred Schutz i pripitomljavanje fenomenologije
Povod koji se odnosio na povezivanje fenomenologije i sociologije je bio Schutzov

dolazak u Ameriku. Ferguson smatra kako se Schutzov primarni interes odnosio na promatranje
prirodnog stanja stvari. Prema njemu su drustvo i drustvene aktivnosti bili i preduvjet i
posljedice prirodnog stanja stvari, s realno$¢u koja nam se pokazuje kao nesto Sto se nalazi u
blizini. On ne ukida vjeru u vanjski svijet i njegove objekte, ve¢ ukida sumnju u njegovo
postojanje. Ono na §to on sumnja je da bi svijet i njegovi objekti mogli biti druk¢iji nego $to mu
se ¢ini. Klju¢no pitanje, za Schutza, nije bilo istraziti §to je preostalo nakon $to je oblikovan
prirodni stav, ve¢ razumjeti kako je postojano uvjerenje oblikovano kroz drustveno djelovanje
(Ferguson, 2006, 91/92).

Schutz se onda ubrzo usmjerio na Weberove spise, posebice na dijelove koji obuhvacaju
metodoloska razmatranja. Ferguson navodi da je Schutz vidio Husserla i Webera kao blisko
povezane, a jedinstvo njih dvojice kao put naprijed koji pruza dobar materijal za razvitak
sociologije koja bi obuhvacala aktualne filozofske probleme. Schutz je pozdravljao Weberovo
inzistiranje da se sociologija shvati kao znanost o drustvenim akcijama (Ferguson, 2006, 92/93).
Schutz u svojim spisima dolazi do zakljucka da su Husserl i Weber imali slicna razmisljanja na
nacin da su smatrali da se Struktura drustvenog svijeta odnosi na ve¢ unaprijed dodijeljena

znacenja (Ferguson, 2006, 93).

3.8. Objasnjenja
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Ferguson navodi da Schutz smatra da je moderno drustvo obiljeZzeno velikim brojem
razlicitih realnosti koje su nam dostupne. U jednom od svojih najpoznatijih eseja, koji se izravno
nadovezuje na poglavlje knjige Principi psihologije autora Williama Jamesa, Schutz naglaSava
posebno obiljezje modernog Zivota kao kretanja unutar velike koli¢ine razlicitih realnosti. Sve se
ove teme mogu opisivati u smislu svojih tema, medutim sve su utemeljene u druStvenoj realnosti,
koja je rezultat brojnih povijesnih dogadanja. Svaka je od tih realnosti ozna¢ena nekom razinom
napetosti (Ferguson, 2006, 94/95).

Prema Fergusonu, svijet rada Schutz izdvaja kao jednu privilegirano mjesto svakodnevne
realnosti. ,,Svijet rada u svakodnevnom zivotu arhetip je naseg iskustva i dozivljaja realnosti. Sva
druga podrucja naseg zivota, kojima dodjeljujemo znaCenje, mogu se naprosto smatrati
modifikacijom tog svijeta” (Ferguson, 2006, 95) On je okarakteriziran pozornos$¢u na drustvenoj
sceni i danas. ,Pasivnom paznjom, na primjer, dozivljavam tek djelice razliCitth manjih
percepcija koje ne mogu raspoznati niti razdijeliti” (Ferguson, 2006, 95). Drugim rije¢ima,
iskustvo moze biti formirano u cjelinu jedino u okviru sadasnjih dogadanja nekog radnog
subjekta. Tu se javlja i pojam potpuna budnost kojom se pokusava obiljeziti podrucje svijesti s
najviSom razinom napetosti, koja polazi od ljudskog ponasanja koje punu pozornost daje zivotu i
njegovim zahtjevima. Kapitalizam i ubrzan nacin Zivota zahtijevaju konstantno djelovanje ljudi
kako bi ekonomski sustav ostvarivao svoju svrhu. Najvaznija je ona svijest koja nesto proizvodi,
0sobito ona koja radi, a rad se u danasnjem vremenu Cesto vezuje uz vecu koli¢inu novca. Takva
svijest zivi kroz ono §to €ini te je potpuno 1 iskljuc¢ivo posvecena ucinkovitoj provedbi svojih

projekata i planova (Ferguson, 2006, 95).

3.8. Nove promjene

Intelektualizacija i razli¢iti pogledi na vjeru su rezultirali sekularizacijom i povlacenjem
vjere iz drustva i kulture. Kritika religijskog uvjerenja se razvila s ciljem ¢is¢enja religijskog
vjerovanja od elemenata koji se Cine upitnima. Naglasak je stavljen na unutarnjem odnosu
covjeka s Bogom, §to rezultira smanjenjem slozenosti drustva. Tradicionalni svijet se povlaci, a
sveti prostor i vrijeme koji ga ¢ine su izgubili svoju kvalitetu (Wunenburger, 2019, 104).

Modernost moZemo shvatiti s podrucja proucavanja stvarnosti, kada promatramo
svakodnevni zivot u kojem Zivimo, a koje nije ograniCeno statistikama i1 znanstvenoS¢u
(Ferguson, 2006, 127/128). Weber smatra da je modernost odredena racionalizacijom. Prema

njemu je modernost uvjetovana birokratima koji su i stru¢njaci. Opisuje ih kao duhovne
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strucnjake, koji ne posjeduju empatiju te koji umisljaju da su dosegnuli razinu civilizacije na
kojoj nikada prije nisu bili (Weber, 2006, 182).

Kada govorimo o modernosti, onda ona Cesto predstavlja prekid veza s proslos¢u. Da bi
covjek mogao ostvario autonomiju, potrebna je njegova sloboda te ulaz u vremenski uredeni
drustveni svijet u kojem djeluje. ,,Umijece sjeCanja poput biblijskih i povijesnih obrazaca,
prilagodilo je vremenske pojave logici prostora” (Carruthers i Yates prema Ferguson, 2006). Za
razliku od gledista prema kojem je nase postojanje iskljucivo prijelazno po pitanju odredivanja
simbola, modernost se izgraduje kao radikalno povijesna stvarnost. Vrijeme je beskonacno te su
svi dogadaji medusobno povezani (Ferguson, 2006). Moderne percepcije tijela otkrivaju ucinke
vremena i prostora, medutim s vremenom su se pojavile nove percepcije tijela te njihovi
povezani vremenskKi i prostorni okviri. U modernom svijetu su procesi stvaranja objekata, akcija,
dogadaja i sl. konstruirani kao smislene jedinice (Ferguson, 2006).

Racionalizaciju povezujemo uz pravne zakone, pa tako i uz pravni sustav koji je u
suprotnosti s tradicionalnim sustavom te karizmatskim sustavom. Duhovnost koja nastaje
kr§¢anskim vjerovanjem povezujemo uz tradicionalnost ¢ovjeka. Dok zivimo u svijetu koji je
odreden pravnim regulativama kojim se barem naizgled osigurava jednakost svih u drustvu,
kr§¢anska duhovnost utjece na oblikovanje normi na kojima se pravne norme temelje (Kung,
1995, 29). A to nije mala stvar, jer zapad se danas suocava s razli¢itim znacenjima, vrijednostima
1 normama, a to nije samo stvar pojedinaca, ve¢ veliku ulogu ima i politika.

Prema Zemanu, Weber je bio jedan od prvih intelektualaca koji je po¢etkom 20. stoljeca
upotrijebio pojam modernosti. Ono §to je modernost predstavljala za njega je nestanak
specifi¢nog svjetonazora kr$¢anstva. ,,Prosvjetiteljstvo se odreklo religije, svake spoznajne
vjerodostojnosti 1 znanje povjerilo umu, glavnom organu probudenog subjekta, a Deklaracija o
ljudskim pravima temelj drzave vidjela je u nacelu slobodne volje, koja se shvaca u otporu
povijesno utvrdenih ili tradicionalno zajamcenih prava” (Zeman, 1998, 16). Franzen smatra da je
moderna u teologiji i filozofiji Luthera kao mladog ¢ovjeka stavila u religiozno polje napetosti
izmedu covjeka i Boga. Naucio je da se sve shvaca zahvaljuju¢i Bozjoj volji te da milost i grijeh
ovise, prije svega, o Njemu (Franzen, 1993, 209).

Weber se ugledao na Immanuela Kanta, prosvjetiteljskog filozofa, pa je stoga pocetak
moderne promatrao kao podjelu znanja na vise podrucja; znanosti u kombinaciji s razumom,
zatim moralom koji je ujedno blisko povezan uz pravdu i umjetnost, a koji je vezan i uz ljepotu.
,,Stvaranje tih sfera i mogucnosti za razvoj, oslobodenje i istina konstruirali su prosvjetiteljstvo i
modernost” (Gunn, 2006, 110).
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Misljenja je da je takav stav uzdrman birokratskim i kapitalistickim pravilima modernog
svijeta koji sve manji naglasak stavlja na oslobodenje razuma, a u glavnom fokusu je sve vise
ekonomija, odnosno ostvarivanje financijske dobiti. Ne uzima se u obzir koliko je to korisno za
dobrobit drustva. Posljedice takvih ograni¢enja ogledaju se u smanjenju nade u drustvo
utemeljeno na pravdi 1 slobodi, §to je temelj suvremenog razuma, te njihovu zamjenu u obliku
»Zeljeznog kaveza racionalnosti”, kojeg karakterizira razoCaranje u svijet 1 Sirenje birokratizacije
(Gunn, 2006, 110).

Prema Gunnu, Weberovo razmi$ljanje je donekle pesimisticko, pa se modernost
definira kao diferencijacija u podrucju znanja koja daje temelje za racionalno djelovanje
(Gunn, 2006, 110). Povecanje racionalizacije i intelektualizacije ne znaci povecanje opleg
znanja o uvjetima u kojima se zivi. To znaci nesto drugo, naime znanje o tome ili vjerovanje u

to da se to moze otkriti samo ako se zeli (Weber, 1989, 264).

3.9. Utjecaj Frankfurtske Skole

Sljedbenici Frankfurtske Skole ovu su temu smatrali spojem racionalizma i ideologije
koja ¢ovjeka svodi na materiju. Cjelovitost krS¢anskog duha kao prikaza religioznog iskustva
utemeljenog na simbolima pokazuje da nije sve znanje iscrpljeno do svojih granica. Paradigma
ili krS¢anska duhovnost predstavlja pristup suvremenom svijetu kao perspektivi ljudskog duha u
koju odredeni subjekti smjeStaju sebe, prirodni svijet, druStvo i druStvene pojave (npr.
ekonomiju, kulturu, svjetonazor, politiku itd (Zeman 1998, 18). Stoga zapadnjacko upravljanje
vlastitom druStvenom 1 povijesnom egzistencijom kroz subjektivne oblike predstavlja
razoCarenje ljudskog svijeta i prirode, Sirenje prirodnih znanosti i tehnologije te materijalni
napredak. Osim toga, aktualna je i znanost koja kroz razne masovne drustvene oblike uniStava
covjekov okolis 1 preokrece povijesni trend globalnog drustva.

Postoji jasna veza izmedu prosvjetiteljstva i obiljezja gradanske revolucije koji su se
smatrali idealima, ba$ kao 1 u odnosu na holokaust, nesto §to su prepoznale radikalne teorije
modernosti u filozofskim poljima na kojima su djelovali i Horkheimer i Adorno i polje
sociologije u kojem je Bauman radio. Odnos odvajanja i dominacije se moze vidjeti u srediStu
modernosti (Zeman, 1998, 18). Prema Veermanu, Foucaultov i Derridaov kriticki stav prema
logocentrizmu na nacin da se dekonstruira subjektivnost modernog subjekta iz tekstualne mreze
Martina Heideggera. On je predmet promatrao kao metafizicku sliku svijeta, utemeljenu na
znanstvenom 1 tehnoloSkom porobljavanju izvornih ideja u korist novih formulacija (Veerman,

1988, 273/274). ,,Epistemologijsko stajaliste koje zauzima Lyotard odredeno je primatom treceg
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smjera, to jest analitiCke filozofije. Ona iz paradigme jezika nadomjestava svijest i subjektivnost
subjekta” (Pai¢, 2005, 18).

Za Lyotarda su prosvijetiteljstvo i intelektualna diferencijacija bili vazna povijesna tocka.
Glavna komponenta, medutim, nije podjela znanja na jedinstvene dijelove, ve¢ legitimizacija
kroz niz diskursa. Ukljucuju, kako on navodi, duhovnu dijalektiku koja poti¢e potragu za
objektivnom istinom i oslobadanjem istine, omogucujuci znanost za obi¢ne ljude (Lyotard, 1992,
31). Povijest modernosti je svoj vrhunac dozivjela putem diktature, ratova i genocida prve
polovice 20. — og stoljeca. Odbacivanje diskursa polazilo je od pretpostavke da je znanje Cisto te
da sluzi razvoju kao i da ga je potrebno pridruziti pravdi (Lyotard, 1992, 40). Za Gunna je nuzna
posljedica takvog razvoja dogadaja bio gubitak povjerenja u diskurse koje je Lyotard nazivao
skepsom prema metadiskursima, a koje je uskoro postalo komponentom postmodernog stanja
(Gunn, 2006, 111).

Prema Paicu, Lyotard postomodernost nije smatrao ne¢im negativnim ve¢ ju je vidio kao
pozitivnu priliku za napustanje loSih ucinaka koji su se dogadali u modernosti te njezinih
totalitaristickih vrsta znanja. U ime velikih razlika te pojedina¢ne slobode Se ne moze napadati
univerzalizam miSljenja jer razlike se Cesto nalaze unutar univerzalne komponente koja se
temelji na bitku i vremenu (Pai¢, 2005, 22/24).

Metode razumijevanja suvremenosti zahtijevaju povijesno misljenje unutar povijesnog
horizonta koji je odredio suvremenost. Weber je vjerovao da je unutarnja veza izmedu
modernosti i zapadnog racionalizma ocita (Weber, 2006). Habermas smatra da danas tema o
Weberu ima drugaciji pogled na to. ,,Utemeljena na Weberovom konceptu modernosti, teorija
modernizacije ukljucila se u rastavljanje optere¢eno posljedicama koje je oslobodilo modernost
od njezinih korijena u modernoj Europi i stiliziralo je u prostorno — vremenski neutralni model
drustvenog razvoja, prekidaju¢i odnos izmedu modernosti 1 zapada. Povijest strukturalnih veza
racionalisti vide kroz proces modernizacije, ali ga ne shvacaju kao racionalizaciju® (Habermas,
1988, 8).

Neokonzervativni rastanak od moderne nije isklju¢ivo vezan uz modernizaciju ve¢ i uz
kulturno shvacanje moderne. Nasuprot tome se ideja postmoderne pojavljuje kod teoreticara koji
ne racunaju s time da je doslo do odvajanja modernosti iracionalnosti. Upravo ovakva razlika u
njihovom poimanju je oblikovala dublje razumijevanje europske moderne (Habermas, 1988, 8).

Prema Urbancic¢u, povijesno misljenje mora biti povijesno zasnovano na nacin da se mora
zasnivati na smislu stvari i biti filozofije od njezina poc¢etka. Nastalo je od vremena antike kroz

imenicu modernitas, do novoga vijeka, to¢nije od polovice 19. stoljeca kada je pridjev moderan
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oznatavao novo razdoblje. Izraz modernitas je do vremena djelovanja Hegela imao funkciju
obi¢ne kronoloske oznake ujedno s kritickim prevratom Sto ga obiljezava djelo Marxa i
Nietzschea kao mislilaca prijeloma povijesti u modernu epohu (Urbanci¢, 2006, 39).
Sekularizacija je oslobodena od idejno — politicke vrste moderniteta i postmoderniteta te
podrazumijeva slabljenje ili potpuno onemogucavanje funkcionalnih odnosa koji zadovoljavaju

interese krs¢anskog etosa kao kulturne ili socijalne zajednice kr§¢anskog druStva u procesu

diferencijacije (Cimi¢, 2006, 256).

3.10. Religija kao faktor politicke kulture i ekonomskog razvoja

Za vrijeme Weberova zivota su njegove ideje Cesto bile osporavane, pa Cak i danas
njegovo poznato djelo, koje smo spomenuli u prethodnim naslovima predstavlja teoriju za
razumijevanje druStvenog karaktera protestantizma. Uzrok tome je $to je on uspio pokazati
relevantnost vjerske etike i asketskog protestantizma u odnosu na nacin zivljenja. On nije pratio
cilj da utvrdi to€nu mjeru kulturnog znacaja odredenih oblika religioznog vjerovanja na nacin
zivljenja, ve¢ je Zelio prikazati njihov povezani odnos (Schluchter prema Risti¢, 2005, 147).

Korijene protestantske etike je moguce potraziti i u pocecima pojmovanja u Staroj Grckoj
koja predstavlja osnovicu europske filozofije, pa time i racionalizma, a izmedu ostalog i u
teologiji kr§¢anstva. Tijekom neprestanih ratovanja koji su rezultirali nedostatkom sigurnosti te
nemoguénoscu dugorocnog ekonomskog planiranja i djelovanja, osoba se moze opisati kao
homo politicus, a sekundarno kao homo oeconomicus. Kao politicko bice, ona je predstavljala
¢lana jedne politicke zajednice, koja nema slobodu, niti moguénosti da ekonomski samostalno
vodi svoj zivot. Uz trgovinu, javni prihodi ¢lanova su uvelike ovisili 1 o ratu, $to je po pitanju
makro plana poticalo zatvorenost druStva, ali 1 rezultiralo racionalno politickim sistemom 1
organizacijom $to je dovelo do stagnacije razvitka individualne ekonomije. Promjenama u
Srednjem vijeku se na podru€ju Zapadne Europe stvorila moguénost za razvoj racionalnije
ekonomije (Meier i Kocka prema Risti¢, 2005, 148).

Gubljenjem jedinstvenog identiteta, rat postaje privremena opasnost koja otezava zastitu
ratnog plijena te javnih dobara. Takva je opasnost primorala srednjovjekovne gradove da u
takvim uvjetima usavrSavaju medusobne trgovinske odnose (Meier i Kocka prema Risti¢, 2005,
149). Trgovina na taj nacin je pocela prerastati u glavni izvor prihoda, a s njezinim razvitkom se
smanjuje opasnost od rata (Krockow i Kocka prema Risti¢, 2005, 149). U ovakvim okolnostima

dolazi do promjena kod ljudi ¢iji druStveni status se ne temelji isklju¢ivo na politi¢koj i vojnoj
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ulozi koju poprima unutar zajednice, ve¢ sve viSe na ekonomskom poduzetniStvu i trgovini s
okolinom.

U tom vremenu dolazi do razvitka protestantskih sekti unutar Katolicke crkve.
Reformacija ne dovodi do gubitka crkvene moci, ve¢ zamjenjuje dotadasnji oblik moc¢i nekim
drugim oblikom (Weber prema Risti¢, 2005, 149). Do reformacije je vladao odredeni sklad te
tradicionalisticko shvacanje po kojem se podrazumijevalo da je pojedinc odan Bogu te da radi
onoliko koliko mu je neophodno da prezivi te da svoju sudbinu dozivljava kao Bogom odredenu.
U tom razdoblju se akumulacija bogatstva smatrala neetickom (Weber prema Risti¢, 2005, 149).
Prema Weberovim spisima protestantizam, a medu njima je najradikalniji kalvinizam, od
pojedinca zahtjevaju drugac¢iju odanost Bogu. Prema protestantizmu, sluzenje Bogu ne
predstavlja ujedno i povlacenje u sebe te prihvacanje vlastite sudbine, o¢ekujuci u slucaju grijeha
sakramentalni spas u vidu oprostaja, ve¢ borbu i usmjerenost na sebe i svijet. ,,Vrhunskom
vrlinom se proglasava poziv, koji je sam sebi svrha i putem kojeg pojedinac sluzi Bogu” (Weber
prema Risti¢, 2005, 149). Akumulacija bogatstva se smatra poZeljnom komponentom ako je u
pitanju castan rad koji se ujedno povezuje i uz sluzenje Bogu, sve dok je pojedincev stil zivota

skroman.
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4. DOZIVLJAJ SVETOG

Iskustvo svetog ulazi u prostor privatnosti te ga je moguce nazvati vjerskim iskustvom jer
je to, prije svega, osobno iskustvo svetog, a sinonim za religiozno iskustvo se olituje u
religioznom iskustvu kao sredi$njem fenomenu (Crespi prema Kovacevi¢, 2012, 186).

Religiozno iskustvo je za razliku od religijskog nedostupno za postmoderne drusStvene
pojave koje se zasnivaju na interesima drzave, crkve i povlastenih drustava. Religijsko iskustvo
ima drustvenu i crkvenu dimenziju, a mogucée ju je oCitovati i kroz odbacivanje ili prilagodavanje
modernitetu. Religiozno iskustvo je za razliku od religijskog nedostupno za postmoderne
komponente drustva koje su usmjerene na pitanje moci. Medutim, religijsko iskustvo se moze
ocitovati kroz odbacivanje ili prilagodavanje modernitetu, a razlozi mogu biti najviSe usmjereni
ka crkveno — drustvenoj naravi kroz proces zauzimanja vlasti, utjecaja ili polozaja te u pokusaju
izgradnje nove kr$¢anske civilizacije (Crespi prema Kovacevi¢, 2012, 186).

,»Otuda rije¢ izlazak za Zidovsku i kr§¢ansku misao znaCi put za izlaz iz postojecih
drustvenih struktura® (Kovacevi¢, 2012, 186). Ta rije¢ se odnosi na Covjekovu dimenziju
otvorenosti te dimenziju koja je visSe duhovne prirode. Moguce je na temelju toga uvesti novi
pojam, a to je krsc¢anski etos koji je u svakom smislu te rije¢i vezan za religiozno iskustvo pri
¢emu nije privatne naravi te pokazuje ubrzani postupak subjektivizacije te psihologizacije Sto
dovodi do komercijalizma. Krsc¢anski etos kao kolektivna reprezentacija religioznog iskustva
sadrzi svoju povijest i buduénost, odnosno krS¢anski etos kao kolektivna reprezentacija
religioznog iskustva ukljuCuje neke realnosti koje mozemo, ali i neke zamisljene realnosti koje
ne mozemo doZivjeti iz prve ruke, ve¢ ih je moguce promatrati kroz oblike tipizacija. Tipizacije
se inae odnose na davanje obiljezja udaljenim ljudima, mjestima, dogadajima, objektima i
sli¢no. Stoga nije podlozan procesu diferencijacije (Ferguson prema Kovacevié¢, 2012, 186/187).
Zivotne okolnosti koje nastaju dono$enjem odluka na temelju kri¢anskog etosa potrebno je

shvatiti kao temeljne druStvene procese.

4.1. Drustveni kontekst modernosti
Weber smatra da je krS¢anska religija potkopana, ponajprije, protestantskom

reformacijom, a kasnije 1 prosvjetiteljstvom osamnaestog stoljeca. Slijedio je prosvjetiteljskog
filozofa, Immanuela Kanta pri ¢emu se dotaknuo i modernosti koju je dijelio na sferu znanosti;
na nacin da ju je poistovjec¢ivao s razumom, moral koji je povezivao s pravdom te umjetnost koju

je povezivao s ljepotom. Stvaranje tih sfera i mogucnosti koje su vazne za napredak predstavljale
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su obecanje prosvjetiteljstva i modernosti. Medutim, Weber je u tome vidio i mogucnost da
razum bude potkopan kapitalistickim 1 birokratskim racionalnostima, kao i utjecajem stru¢njaka.
,Ucinak tih pritisaka bio je pad nade u drustvo utemeljeno na slobodi i pravdi koje je pokrenuo
novi moderni razum te njegova zamjena zeljeznim kavezom racionalnosti, karakteriziranim
razoCaranjem svijeta i sve ve¢im Sirenjem birokratizacije u sve vise razvijenom drustvu” (Gerth i
Wright Mills prema Gunn, 2006, 110).

Weber je modernost vidio kao podjelu sfera znanja koje pruzaju osnovu za mudro
djelovanje. Lyotard je takoder uzeo prosvjetiteljstvo kao svoju glavnu polaznu tocku, zajedno s
podjelom znanja koja je iz njega proizasla. Ali u njegovoj interpretaciji vodeci princip nije bila
diferencijacija znanja u autonomne sfere, ve¢ njegova legitimacija u i kroz niz metanarativa. Te
su pripovijesti ukljucivale dijalektiku duha, koja je poticala potragu za objektivnim (Gunn, 2006,
110).

Razdoblje od prosvjetiteljstva pa sve do moderne obiljezili su ratovi, genocid, diktature,
posebice kada je rije¢ o prvoj polovici dvadesetog stoljeca. To je ujedno bilo i razdoblje kada se
smatralo da svrha znanja mora predstavljati ujedno i pravdu, odnosno da treba sluziti cilju te biti
uskladena s pravdom (Lyotard prema Gunn, 2006, 111). Lyotard smatra da je znanje sve vise
postalo sloZenije Sirenjem sve vece informatizacije, posebice tijekom druge polovice 20. — tog
stolje¢a. Znanost postaje sve visSe kompleksnija obuhvacajuéi odredena pravila znanja. Medutim,
Lyotard, za razliku od mnogih, postmoderno stanje ne promatra u negativnom kontekstu, ve¢ kao
mogucnost napusStanja svega loSeg §to je stvorila modernost. ,,Devetnaesto 1 dvadeseto stoljece
nam je dalo onoliko terora koliko moZzemo podnijeti* (Lyotard prema Gunn, 2006, 111).

S druge strane imamo Habermasa, koji po pitanju modernosti je ponovio Weberov prikaz
prosvjetiteljstva, govori o dijeljenju znanosti na vise dijelova, umjetnosti i morala te se takoder
dotaknuo negativnih ucinaka profesionalizacije. Medutim, Gunn navodi da je u odnosu na
Lyotarda i Webera, on modernost promatrao s pozitivnog aspekta, odnosno nesto §to jo$ nije
dovrSeno. Na taj nacin je pokazao znacajnost raskida izmedu modernog i postmodernog te
obuhvatio svjetonazor koji se promatra s aspekta razuma. Smatrao je da se prosvjetiteljstvo treba

temeljiti na tri komponente — samoodredenje, samoostvarenje i samosvijest (Gunn, 2006, 111).

4.2. Biblija: izvor nadahnuca za ponizno ponasanje

,,Pohlepa za novcem je izvor svih zala“ (Tim 6, 10)
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Protestantima je Biblija najvazniji spis koji im sluzi u po pitanju eticnog djelovanja na
poslovnom i financijskom polju, ali i onim sferama izvan njega. Sam naslov ovog rada ukazuje
na vaznost poniznosti tijekom covjekovog djelovanja kako bi se zadovoljile njegove primarne
potrebe. Biblija ili Sveto pismo je sveta knjiga koja je namijenjena svim kr§¢anima i zidovima, a
nastala je 1300 godina prije Krista. Sastoji se od sveukupno 73 knjizice, u kojoj Novi zavjet
obuhvaca njih 27 te 46 knjizica u Starom zavjetu, a pisana je na pergameni i papirusu. Stari
zavjet je skoro cijeli pisan hebrejskim, a Novi zavjet grékim jezikom te je prva knjiga koja je
prevedena na skoro sve jezike. ,,Izvor je kr§¢anskog zivota pa mnogi zakoni, umjetnost i kultura
imaju u njoj uporiste, a znacajno je utjecala na razvoj mnogih znanstvenih podrucja” (Beni¢
2015, 317/318). Ona ¢ini vrlo vazno stavku svim kr§¢anima, pa tako i protestantima.

Stari i Novi zavjet su specificni po svom sadrzaju pri ¢emu se u Starom zavjetu govori o
savezu koji je Bog sklopio s Izraelcima, dok se u Novom zavjetu govori 0 savezu koji je Bog
sklopio u Kristu sa svim ljudima (Beni¢ 2015, 318). Biblija daje jedinstvenu poruku te stoga
nema potrebe razlikovati Stari i Novi zavjet po pitanju radnih tema i ekonomije, iako se proces
razvitka od prvobitne zajednice s kolektivnim vlasniStvom prema klasnom drusStvu s privatnim
vlasniStvom i moguénostima akumuliranja bogatstva najbolje moze pratiti u govorima proroka.

Govori se 1 0 odnosu bogataSa prema siromasnima te eksploataciji siromasnih radnika
kojima se Cesto uskracivala plac¢a za koju su radili na polju, dok su oni koji su posjedovali tu
zemlju, odnosno burzoazija, zivjeli razvratno i rasko$no, upravo na ra¢un prekomjernog rada
radnika. Jedan od takvih citata u Bibliji je ,,Vase bogatstvo istrunu, a vaSe haljine izgrizoSe
moljci. Vase zlato 1 srebro uhvati rda; njihova ¢e rda biti svjedoCanstvo protiv vas i kao oganj
progutat ¢e vaSa tjelesa®. Rizik 1 neizvjesnost prisutni su kako opcenito u Zivotu tako i u
poslovanju. ,,Ne hvali se danom sutra$njim, jer ne zna$§ §to danas moze donijeti* (Beni¢ 2015,
322/323).

U Svetom pismu se navodi i citat koji ujedno predstavlja i naslov ovog diplomskog rada;
»Ako tko ne¢e da radi, neka i ne jede!” Prva recenica se Cesto pojavljivala u socijalizmu,
posebice kada je spomenuta na V. moskovskoj opéegradskoj nepartijskoj konferenciji radnica
(Beni¢, 2015, 324). Na taj nacin je naglaSavano da samo pojedinci koji proizvode trebaju imati
pristup potrosnji za razliku od burZoazije, a oni koji ne proizvode bilo zbog starije dobi ili bolesti
1 nesposobnosti trebaju primati drzavnu socijalnu potporu.

Gore citirano iz Druge poslanice Solunjanima bio je poziv na ¢astan rad, te kritika
lijenosti i nemara (Beni¢, 2015, 324). S druge strane, sva suvremena gospodarstva, odnosno

drzave izgradnjom sustava transfernih placanja (koja ukljuuju pomo¢ starijim osobama,

42



bolesnim, nezaposlenim 1 sl.) i subvencioniranjem potroSnje osobama s niskim dohotkom
bonovima za hranu, subvencioniranom medicinskom njegom i niskim stanarinama nastoje
posti¢i minimalnu financijsku sigurnost za siromas$no stanovniStvo ¢ime se provodi poticanje

jednakosti.

4.3. Sirenje puritanizma

U danasnjem je vremenu teSko zamisliti protestantsko krSc¢anstvo, koje je raSireno na
zapadu, bez puritanaca koji su sebe smatrali bozanskim. Oni su u velikoj mjeri potpomogli
razvoju morala i etike na nacin da su se zalagali za proc¢is¢enje crkve te pomogli ka razvitku
metodizma. Povijesno gledano su bili prognanici iz Engleske. ,,Oni su proditali svoje Biblije i
razvili svoje vlastite ideje o istinskoj reformaciji u Engleskoj” (Shelley, 1982, 288). Shelley
izvodi da su puritnaci, prije svega, bili kalvinisti u svom ucenju, a puritanske ideje je moguce
pronaci u naj¢is¢em i najdosljednijem obliku upravo medu kalvinistima. ,,Ne mozemo pravilno
shvatiti puritanizam, ako ga ne promatramo kao dio opceg raspolozenja u Europi. Calvinovo
ucenje istice moralne ideje koje su obuhvaéene biblijskim duhom te posebnim oblicima
poboznosti te vjerskih obicaja” (Shelley, 1982, 309). Autor takoder navodi da kalvinizam ne
obuhvaca isti kontekst kao i1 puritanizam, medutim puritanski ideal se najbolje vidi medu
kalvinistima. Puritanci su imali namjeru procistiti Englesku crkvu s ciljem ostvarivanja vladavine
crkvenih sluzbenika koje je u suprotnosti s onim §to anglikanska crkva zagovara. U pocetku su
koristili Zenevsku Bibliju, a kasnije je u sve veéu upotrebu usla verzija Biblije kralja Jakova.
Isticali su poZrtvovnost, obracenje te su po tome smatrali da sve $to je potrebno za Zivot Covjeka
se nalazi u Bibliji (Shelley, 1982, 309/313).

Kako bi sam kontekst djelovanja puritanaca bio razumljiv, potrebno je promatrati njihov
poredak u drustvu na nekoliko naina. Zbog borbe za vlast oko crkvenih pitanja, puritanci su s
vremenom u prvoj polovici 17. stolje¢a se dozZivljavali kao separisti Engleske crkve, zatim kao
radikalni reformatori unutar Engleske crkve, promovitelji prava parlamenta protiv prava kralja te
promovitelji stroge moralnosti. U prvom planu su isticali radnu etiku ¢ija je osnova bila pravo
pojedinaca na privatno vlasni§tvo u prisutnosti osobnog rada, a podigli su i propovijedanje na
novu razinu. Kada njihovo propovijedanje nije bilo prihvaceno u Engleskoj crkvi, osnivali su
kuéne crkve (Matz, 2017, 122). S obzirom da su puritanci bili na strani puritanizma §to se tice
vlasti, ali ne i crkvenog oblika, situacija je u Engleskoj eskalirala tako $to je vojska imala mo¢
gdje je Cromwell poveo rat protiv kralja Karla I. Naposljetku je on bio ubijen te kao vojni
diktator na vlast dolazi Cromwell (Shelley, 1982, 316/317).
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Tadasnje vrijeme je bilo doba druStvenih promjena, mnogobrojnih suprostavljanja,
ekstrema te razlicitih poimanja vlasti, posebice izazvanih dogadanjima unutar crkvenih redova.
Pocinju se pojavljivati krS¢anske religijske skupine pri cemu je Cromwell, prije svega, pokusao
posti¢i religijski mir za naciju, na nacin da je brojnim krS¢anskim grupacijama koje su se pocele
pojavljivati na krS¢anskom podrucju dopustao slobodu. Kr$¢anske skupine obuhvacale su
baptiste, kvekere, neovisne, prezbiterijance, levere i sli¢no. Nakon dvije godine ponovno je doslo
do vra¢anja monarhije s kraljem te sluzbom biskupa. ,,No daleko preko Atlantika deseci tisuca
svetaca bili su sretno nastanjeni u Novoj Engleskoj, gdje su pobozno podizali Kraljevstvo Bozje
u americkoj divljini* (Shelley 1982, 317/318). Puritanskim djelovanjem se u odredenoj mjeri
ipak smanjuje sloboda za javno djelovanje. Puritanci, jasno i snazno iznose¢i svoje radnje i ideje
pruzaju otpor vlastima, dok blagostanje pronalaze odlaskom u Novu Englesku. Prema Chadwiku
u Novoj Engleskoj, odnosno u Americi, dolazi do naseljavanja razlicitih religijskih skupina koje

su obuhvacale grupacije poput baptista pa sve do puritanaca (Chadwik, 1986, 152).

4.4. \Weberova teza i rascaravanje svijeta

Zeman iznosi da mnogi Weberovi tumaci nisu odbili tvrdnju da se on nije previse trudio
oko rasc¢iS€avanja racionalizacije, ve¢ je racionalnost nastojao precizirati kroz drustveno —
povijesni kontekst (Zeman, 2004, 77). Smatrao je da se u racionalnosti vidio princip djelovanja
zapadnih kultura. Nije toliko pojmovno bio usmjeren ka racionalizaciji ve¢ njezinoj sudbini te
ideje 1 djelovanju unutar ljudske povijesti. S Weberove tocke glediSta racionalizam nije pojam
koji ne postoji a priori, odnosno prije, ve¢ ga je potrebno zadobiti a posteriori, odnosno kasnije,
primje¢ivanjem unutar svakodnevnih druStveno — povijesnih zbivanja. Sociolozi uvijek polaze
od zivotnih zbivanja promatraju¢i poblize njihovu isprepletenost. ,,Znamo 1i, dakle, da i
racionalizacija — krije u sebi razgranati labirint opcija i diveregntnih tijekova” (Weber prema
Zeman, 2004, 78). On ustvrduje da Zzivot u racionaliziranom svijetu gubi ravnoteZu i potpuni
smisao. Ono §to obi¢nom ¢ovjeku daje racionalnu komponentu je moguénost vjerovanja. Ne radi
se 0 nekakvom pouzdanom znanju o tome da je svijet modernosti racionalan, nego o zauzimanju
stava spram tog svijeta. Vjeruje se u to da je moderni svijet racionalan te se i u skladu s tim
razmi$ljanjem i djeluje. Vjerovanje u racionalnost svijeta se odnosi na uvjete u kojima covjek
svakodnevno djeluje. Pod racionalnos¢u u tom smislu podrazumijevamo spoznavanje tih uvjeta u
kojima covjek djeluje, funkcioniranje po pravilima te podloznost kontroli. ,Rijecju
racionaliziranjem se dospijeva do stanja u kojem se sa svim stvarima, kako to formulira sam

Weber, vlada putem proracuna, a u tom sklopu se afirmiraju objektivirajuée — postvarajuca,
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kvantificiraju¢e — kalkuliraju¢a znanost i1 tehnika, kao odlikovana oruda te proracunsko —
proraCunate strategije” (Zeman, 2004, 81). Uz racionalizaciju se u sve vecoj mjeri vezuje
modernost koja za Webera predstavlja svijet sve uredenijim i pouzdanijim. Sve je to dovelo do
Weberovog stava da u mislima formira vizije koje se ne odnose nuzno na nostalgiju za proslim
vremenima. Mnogi mislioci koji su se dotaknuli Webera smatraju da se u njegovim djelima vidi i
nota dvosmislenosti po pitanju videnja modernosti (Zeman, 2004, 85).

Weber je u svojim studijama rezultate protestantske etike pokusao provjeriti pomocéu
komparativnih istrazivanja drugih religija. Na taj nacin je pokuSao ustanoviti utjecaj socijalnih 1
ckonomskih faktora unutar razli¢itih kulturnih krugova na religijsko djelovanje. Weber je tako
prosirio svoje vidike te doSao do zakljuka da razvoj Zapada u kojem se pojavljuje sve veci
kapitalizam, racionalnost i materijalizam koji ulazi u sve sfere drustva predstavlja proces
racionalizacije $to ga potice povijest religije. Marianne Weber u svojoj knjizi Lebensbild govori
o tome da za Maxa Webera spoznaja zapadnog racionalizma jedno od vrlo vaznih otkri¢a za
mnoga tumacenja. Na taj nacin je potaknuto propitivanje odnosa izmedu gospodarstva i religije u
smjeru jo§ Sireg propitivanja zapadne kulture. Nakon Weberovih spisa koje su predstavljale
zanimljiv materijal religijskog 1 kulturno povijesnog sadrzaja, problematika po pitanju
racionalnosti i religije je postala jo$ Sira. Religija je postala vaznim ¢imbenikom po pitanju
povijesnog razvoja (Kuenzeln, 2005, 741). ,,One su to mogle biti, budu¢i da su nudile sustavne
odgovore na pitanja o smislu svijeta koji se dozivljava nesavrSenim. Svojim su etosom ljudskom
djelovanju mogle utrti put u smjeru sustavno — racionalnog ujedinjenja u jednoobrazni model
djelovanja” (Kuenzeln, 2005, 742).

Rascaravanje svijeta koje pronalazimo unutar sfera ekonomije, prava, znanosti, dovodi i
do pitanja o smislu djelovanja ovjeka. ,,U §to vecoj mjeri intelektualizam potiskuje vjeru natrag
u podrucje magije, Cime se ujedno 1 svjetski procesi ras¢aravaju, te gube svoj magicni smisao, jos§
samo jesu 1 jo§ se samo zbivaju, ali viSe niSta ne znace — to presnijim postaje zahtjev da 1 svijet 1
nacin Zzivljenja u cjelini budu kako protkani znacenjem tako i smisleno uredeni” (Kuenzeln,
2005, 742). Ono Covjeka ostavlja u borbi sa samim sobom i vrijednostima na koje znanost ne
moze utjecati. Znanost nas na taj nain preupitiva u ¢emu mozemo traziti zaStitu 1 oslonac?

(Kuenzeln, 2005, 742).

4.5. Religija kao ,,Zivotna mo¢”

Pocetkom 20. stoljec¢a je Weber pripremao svoje radove s podrucja sociologije religije te

ih objavio pod naslovom Gesammelte Aufsatze zur Religionssoziologie. Kuenzlen i Gottfried
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navode da je Weber miSljenja kako nastanak svjetovne zapadne moderne nije moguce shvatiti
bez utjecaja religije na drustvo te bez obzira kako ¢e se u povijesnoj — empirijskoj analizi
dozivljavati utjecaj religije opcenito, zatim njezin utjecaj na nacin zivljenja uzimajuci u obzir i
ostale ekonomske, strukturalne te socijalne faktore. To znacdi da suvremeni oblik zapadno —
svjetovne kulture nije moguce protumaciti bez analize kretanja i sudbine religije. Sve ove stavke
predstavljaju osnovu razumijevanja Protestantke etike i duha kapitalizma kao takvog. Weberov
rad je objavljen 1905. godine kao c¢lanak u casopisu Archiv fur Sozialwissenschaften und
Sozialpolitik, a ¢lanak je preuredio sam Weber 1919./1920. godine. On kapitalizam shvaca kao
mo¢ modernog zivota pri cemu je potrebno odbaciti predodzbu da kapitalizam samo predstavlja
ekonomsku kategoriju. Kapitalizam prema njemu oznacava potpunost drustva i kulture te
utjecaja koje ono ima u svijetu. Takva formacija nalaze ¢injenicu da se nikada prije tog vremena
nije pojavila te da se oblikovala iskljucivo na zapadu, medutim na koji je nacin iz povijesno —
genetske perspektive moguée objasniti taj kapitalizam? (Kuenzlen i Gottfried, 2005, 738).

Ve¢ 1 prije nastanka samog djela Protestantska etika 1 duh kapitalizma kojim je Weber
priblizio znacenje etike i kapitalizma drustvu, autori navode da je postajala unaprijed uvrijeZena
pretpostavka da postoji povezanost izmedu protestantizma i zapadno — kapitalistickog poretka.
Medutim, koliki je udio protestantske etike moguce ustanoviti unutar empirijsko — povijesne
analize razvoja u smjeru kapitalizma kao cjelokupnosti moderno — zapadne kulture? (Kuenzlen,
2005, 739). ,.Taj je razvoj uvelike odredila etika rada obiljezena kalvinistiCko — puritanskim
vjerskim shvacanjem, te je istinsko objaSnjenje toga razvoja i jedino moguce s obzirom na tu
etiku” (Kuenzlen i Gottfried, 2005, 739).

Kako bi bilo §to razumljivije samo objasnjenje, autori isticu da je potrebno usmjeriti se
na gospodarska kretanja i zaradu, odnosno gospodarskom djelovanju u svrhu proizvodnje
dobara. Medutim takvo neSto je uvijek bilo ukorijenjeno u prirodne ljudske poticaje u svrhu
zadovoljenja potreba kao i potrebu za dobrim zivotom. Taj je tradicionalizam onaj koji
predstavlja normalni slu¢aj gospodarskog djelovanja s obzirom da je primjeren ljudima. Kako je
onda moguce objasniti prodor u smjeru modernog kapitalizma s njegovom racionalnoséu?
(Kuenzlen i Gottfried, 2005, 739).

Tom je nacinu Zivota bio potreban Duh kapitalizma. Taj je duh kao poticaj pronaSao
Weber u kalvinisticko — puritanskim spisima koja datiraju iz vremena 17. stolje¢a. Vjerniku
nikakva ispovijed kao i religijska nastojanja ne mogu podariti sigurnost u pogledu njegove
odabranosti za spasenje (Kuenzlen, 2005, 739/740). Weberu je u najvecoj mjeri stalo do analize

zapadnog trenutka.
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4.6. BliZi uvid

Kuenzlen i Gottfried navode da Protestantska etika i duh kapitalizma nalaze da vanjska,
steCena ili proizvedena dobra dobivaju sve ve¢u mo¢ nad ljudima §to se uklapa u kulturni pogled
na zbivanja u zapadnoj kulturi. Autori isticu da kljuéni pojam koji Weber koristi je ras¢aravanje.
U njegovu govoru koji je odrzan 1917. godine pod nazivom Wissenschaft als Beruf je moguce u
nekoliko reCenica pronaci objaSnjenje o tome $to sam pojam raSCaravanja oznaCava. Nasa je
sadasnjost svijet kojim djeluje intelektualizam, znanost i tehnika. ,,Sve veca intelektualizacija i
racionalizacija ne znaci sve vecu spoznaju zivotnih uvjeta u kojima se Zivi. Ona znaci nesto
drugo; znanje o tome ili vjeru u to da bi se to, ukoliko bi se htjelo, u svako doba moglo saznati,
da, dakle, nacelno ne postoje nikakve tajanstvene, nepredvidive sile koje bi se mogle u to uplesti,
da bi se, StoviSe svim stvarima putem proracuna moglo ovladati. To, medutim, znaci:
rasCaravanje svijeta” (Kuenzlen i Gottfried, 2005, 740).

Potpuni se smisao ras¢aravanja svijeta ne zahvaca ako je jedini cilj ostvarivanje formule
za opisivanje kulturne situacije suvremenog doba, a Weber ras¢aravanje dozivljava kao nesto veé
unaprijed postavljeno. ,,On govori o procesu rasCaravanja $to se u zapadnoj kulturi odvija
tisu¢lje¢ima, da bi neposredno prije toga ustvrdio: Znanstveni napredak predstavlja manji dio
onog procesa intelektualizacije kojemu smo ve¢ tisu¢lje¢ima podvrgnuti” (Kuenzlen i Gottfried,
2005, 740).

Autori iznose da Weber u rascaravanju vidi rezultat povijesnog razvoja koji svoje
podrijetlo vuce ve¢ dugi niz godina. Kako on shvaca povijesni proces je moguce shvatiti na
temelju recenice koja se nalazi unutar Protestantske etike i duha kapitalizma, a koju je Weber
stavio tek petnaest godina kasnije u kontekstu osvrta na samo djelo. ,,Onaj veliki religijsko —
povijesni proces ras¢aravanja svijeta, koji je zapoceo starozidovskim proricanjem 1 koji je u
sprezi s helenistickim znanstvenim misljenjem odbacio je sva magi¢na sredstva izbavljenja kao
praznovjerje i prijestup, a ovdje je (tj. u Protestantskoj etici i duhu kapitalizma) dovrsen”
(Kuenzlen i Gottfried, 2005, 740/741). U pitanju je religijsko — povijesni proces rascaravanja.

Weber ga je opisao u provedenim studijama o drugim svjetskim religijama iz 1911.
godine unutar kojih su se nalazile teze i rezultati protestantske etike koji su provjereni i kroz
komparativna istrazivanja drugih svjetskih religija. U studijama je htio ustanoviti utjecaj
socijalnih 1 ekonomskih faktora unutar razli¢itih kulturnih krugova na religijsko djelovanje.
Medutim, taj rad je Webera doveo u nove horizonte kao $to je taj da razvoj zapada u smjeru
racionalnosti predstavlja proces racionalizacije §to ga poti¢e povijest religije. Koliko je takva

spoznaja bila vazna za Webera, ba$ i koliko je njezino kulturno zna€enje, napisano je u knjizi
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Lebensbild. ,,Za Webera je ta spoznaja zapadnog racionalizma i uloge koja mu je dodijeljena u
zapadnoj kulturi bila jedna od njegovih najvaznijih otkri¢a. To je rezultiralo proSirivanjem
njegova izvornog propitivanja odnosa izmedu religije i gospodarstva u smjeru jo§ Sireg
propitivanja cjelokupne zapadne kulture” (Kuenzlen i Gottfried, 2005, 741).

Na koji je na¢in Weber u spisu Wirtschaftsethik der Weltreligionen dospio do svog
otkri¢a te kako ga je utemeljio pomocu ondje obradene literature je tesko predociti u kratkom
obliku smatraju autori. To posebice se odnosi na sustavna poglavlja kao $to su Einleitung te
Zvvischenbetrachtung. ,,Nakon §to je Weber sazivio s cjelokupnim bogatstvom religijskog i
kulturno — povijesnog materijala, proSirila se problematika pri ¢emu su religijske slike svijeta se
pokazale odredujuc¢im silama unutar povijesnog razvoja‘““ (Kuenzlen i Gottfried, 2005, 741). One
su to mogle biti jer su nudile odgovore na pitanja o smislu svijeta koje se dozivljava
nesavrSenim. ,,Svojim su etosom ljudskom djelovanju mogle utrti put u smjeru sustavno —
racionalnog ujedinjenja u jednoobrazni model djelovanja. To da su svjetske kulture Sto ih je
Weber istrazivao, a bile su odredene razlicitim religijskim koncepcijama, ostvarile svaka svoj
vlastiti razvoj uvjetovano je kako razli¢itim sadrzajima spasenja (npr. razliitim koncepcijama
boga), tako i njegovim razli¢itim ciljevima” (Kuenzlen i Gottfried, 2005, 741/742). Religijski
proces racionalizacije je na zapadu obiljezen kroz proces rascaravanja, a zapo¢eo je s ranim
zidovstvom koje je velikim dijelom bilo racionalno, odnosno oslobodeno od magije i razlicitih
oblika iracionalne potrage za spasenjem (Kuenzlen i Gottfried, 2005, 742).

Kuenzlen i Gottfried smatraju da se taj proces pronasao u protestanstkoj etici, buduéi da
je jedino ta religija bila u stanju pripremiti put ka depersonalizaciji te Ciste stru¢nosti koje je
predstavljalo jedno od glavnih obiljezja svjetovne moderne. Ras¢aravanje svijeta koje se Siri
unutar svjetskih komponenti mo¢i kao Sto su ekonomija, politika, pravo ili znanost, do svog
zakljucka dolazi tako §to pojedincu namece pitanje o smislu njegova djelovanja. ,,U Sto vecoj
mjeri intelektualizam potiskuje vjeru natrag u podruc¢je magije, cime se ujedno i svjetski procesi
raS¢aravaju, te gube svoj magic¢ni smisao, jo§ samo jesu i jo§ se samo zbivaju, ali viSe niSta ne
znacCe — to pres$nijim postaje zahtjev da 1 svijet i nain Zivljenja u cjelini budu kako protkani
znaenjem tako i smisleno uredeni” (Kuenzlen i Gottfried, 2005, 742). Stoga je rasCarani svijet
upravo onaj koji pojedinca suocava sa zadac¢om da smislenost svojega djelovanja utemelji u

prosudbi vlastitih vrijednosti.
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4.7. ldeje i interesi
Kuenlzen i Gottfried izvode da Weber religiju ne dozivljava isklju¢ivo kao nekakvu

spiritualisticku mo¢ koja je neovisna o povijesnim, socijalnim i ekonomskim situacijama i
potrebama, ali je kao zastupnik socijalne i kulturne znanosti bio svjestan isprepletenosti religije i
religijske etike sa socijalnim interesima S$to pokazuje i njegovo djelo Wirtschaftsethik der
Weltreligionen, kao i poglavlje Religionssoziologie iz njegova djela Wissenschaft und
Gesellschaft (Kuenzlen i Gottfried, 2005, 743).

Autori isticu da je u tim radovima istrazivao uzajamnu uvjetovanost nosec¢ih slojeva i
koncepcija spasenja religija izbavljenja. Kod njega su religijske ideje uvijek povezane s idolima.
To predstavlja biblijsko iskustvo. Takoder su Cesto povezane i S ljudskim interesima i njihovim
konkretnim ekonomskim i socijalnim situacijama. Takva kulturno — teorijska i religijsko —
teorijska poanta Weberova socioloSkog poimanja religije se nalazi u ¢injenici da same religijske
ideje su rodene iz iracionalnih razmiSljanja i dogadaja te da ne moraju u svakom slucaju
oblikovati drustvo ili povijest, ali mogu imati znacajnu ulogu o ukupnoj slici svijeta u kojem
zivimo. Takva razmiSljanja je moguce pronaci u uvodu u spisu Casopisa Wirtschaftsethik der
Weltreligionen: ,,Ljudskim djelovanjem neposredno vladaju interesi (materijalni i idejni), a ne
ideje. No slike svijeta, stvorene pomocu ideja, ¢esto su odredivale putanje kojima se nastavila
kretati dinamika interesa djelovanja. Tako se prema slici svijeta ravnalo ono od ¢ega i poradi

Cega se ¢ovjek htio i mogao izbaviti” (Kuenzlen i Gottfried, 2005, 743).

4.8. Buduénost religije
Kuenzlen i Gottfried smatraju da se Weberovo shvacéanje religije nije nalazilo unutar

povijesno — filozofskih niti socioloskih pretpostavki koje su se sastojale od izjava 0 buducnosti
kultura, druStava te religija. On se od ranijih razdoblja distancirao od misljenja u napredak.
Znanost na nacin na koju ju je Weber shvacao se nikada nije usudila prisvojiti takvu izvjesnost
kojom su se vodili Karl Marx ili Emile Durkheim. Weber je uvijek jasno isticao da njegovi
religijsko — socioloski radovi predstavljaju samo jedan od oblika pristupanja religiji te ne
predstavljaju objasnjenje njezine biti (Kuenzlen i Gottfried, 2005, 743/744).

Autori navoede da je tako on s obzirom na teologiju i njezino ispitivanje religije, a u
sklopu rasprava oko protestantske etike ustvrdio da ,,Ono $to teolog privrzen svojoj religiji na
tome nalazi vrijednim, to se ovdje sukladno naravi same stvari nije moglo uvaziti na primjeren
nacin. Vrlo ¢esto imamo posla s — iz religijske perspektive — izvanjskim i grubim stranama Zivota

religija, koje su, medutim, svakako takoder bile prisutne, te su Cesto, upravo stoga jer su bile
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grube i izvanjske i najsnaznije utjecale svojom izvanjskom stranom” (Kuenzlen i Gottfried,
2005, 743/744).

U pogledu buduénosti religije je mogucée postavljati pitanja kojima nije mogucée donijeti
kona¢nu odluku. Autori navode da je takva pitanja moguce pronaci na kraju Protestanstke etike i
duha kapitalizma u obliku pitanja o buduc¢nosti kulture koja indirektno utjeCe na djelovanje
potpunog drustva. ,,Nitko za sada ne zna tko ¢e ubuduce prebivati u onom kucistu i hoce li na
kraju tog silnog razvoja stajati posve novi proroci ili moc¢ni preporod starih misli i ideala, ili pak
— u slucaju nijednog od to dvoje — mehanizirani fosil, opto¢en nekom vrstom gréevitog
pravljenja sebe vaznim* (Kuenzlen i Gottfried, 2005, 744). Kuenzeln i Gottfried navode da
pogled covjeka na sadasnjost odreduje budu¢nost kulture te iz tog razloga postaje nuzno da sa
Sto jasnijim odredenjem drustvo treba sagledati suvremenu situaciju te da je potrebno da drustvo
promatra polozaj u kojem se nalazi europska religija. ,,Moderni je oblik kako teorijske tako i
prakti¢ne intelektualne i svrhovite racionalizacijske slike svijeta i nacina Zivljenja jak, a svoju
posljedicu ima otada s religijom, s napredovanjem te naro¢itom vrstom racionalizacije —
promatrano sa stanoviSta intelektualnog oblikovanja slike svijeta — u sve vecoj mjeri
potiskivanom iracionalnosti” (Kuenzlen 1 Gottfried, 2005, 744). To ukazuje na vaznost

covjekova racionalnog razmisljanja, bez obzira na povijesne epohe.

4.9. Empirijsko znanje

Weber u svom poznatom djelu, dolazi do zakljucka kako je protestantizam vrlo znaCajna
religija u Europi tijekom uspona industrijske revolucije te da su velika vecina visoko
kvalificiranih radnika koji predano rade svoj posao protestanti. U takva zapazanja su spadale
Njemacka, ali je takvo miSljenje imao i za okolne europske zemlje. Protestanti su, prema
njegovom misljenju tako viSe umijesani u aktivnosti koje je moguce povezati uz kapitalizam, dok
je, s druge strane, u tom spektru sve manje katolika. Razlika izmedu katolika i protestanata bila
je 1 na podrucju obrazovanja pri ¢emu je veci postotak protestanata imao barem osnovnoskolsko
obrazovanje u odnosu na katolike. Razlika je i u vrsti obrazovanja. Katolici su vise bili
orijentirani ka humanistickom obrazovanju, dok su protestanti stru¢nom, stoga su vise radili u
tvornicama te bili skloni napredovanju u karijeri (Weber, 2006, 33/35)

,,Katolik je mirniji, imajuc¢i manje stjecajuceg poticaja; on preferira Zivot najve¢e moguce
sigurnosti, ¢ak i s manjim prihodom, u odnosu na rizik i uzbudenje, premda mu to moze donijeti

prigodu za dobivanjem ¢asti i bogatstva. Poslovica $aljivo kaze, ,.ili dobro jedi ili mirno spavaj“.

50



U sadasnjem slucaju protestant preferira dobro jesti, a katolik spavati neuznemiren* (Weber,
2006, 37).

Takvo stanje obuhvacalo je razdoblje kraja 19. stoljeca te pocetak 20. stoljeca, medutim
Weber je promatrao i razdoblja nakon reformacije. UocCio je da Su vecina protestantskih
podgrupa koje su se pojavile u pretezito katolickim zemljama okrenute ekonomskom Zivotu jer
su bile iskljuCene iz politike. Npr. hugenoti u Francuskoj, kvekeri i nekonformisti u Engleskoj te
zidovi se okreéu ekonomskim aktivnostima zbog nemoguénosti stjecanja politickih polozaja
(Weber, 2006, 36/38). Tu je moguée spomenuti I slucaj hereze u Nizozemskoj gdje su i sami
Spanjolci bili svjesni kako heretici promi¢u trgovinu pri ¢emu se takve skupine smatraju

Siriteljima kapitalisticke ekonomije.
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5. DUH KAPITALIZMA

Zaleski istice da Weber kako bi §to vjerodostojnije objasnio koncept duha kapitalizma
uvodi jo$ jedan koncept, a to je ideal — tip. On se sastoji od naglaSavanja jedne ili viSe tocke
promatranja prema kojoj je neki fenomen rasporeden u analiticki konstrukt. Predstavlja
metodolosku utopiju koju nije moguce naéi u stvarnosti (Zaleski, 2010, 319/320).

Funkcija ideal — tipa je da nam omoguc¢i nedvosmislena sredstva izrazavanja, odnosno da
nam pruZzi opis stvarnosti u svrhu razjasnavanja individualnog karaktera kulturnih fenomena koji
se pojavljuju u drustvu. Barbalet smatra da potreba za ideal — tip konstrukcijama dolazi iz prirode
kulture te razlike izmedu prirodnih i drustvenih znanosti (Barbalet, 2008, 171). U Protestantskoj
etici i duhu kapitalizma onaj koji predstavlja duh kapitalizma je fiziCar i filozof Benjamin
Franklin. Kessel i Franklin navode da je on sebe smatrao oslobodenim od svake direktne veze s
religijom Sto manifestira kroz predstavljanje sekularizirane svakodnevne etike. On pristaje na
svakodnevnu etiku unutar svjetskog asektizma koje ima poveznicu s korijenima protestantske
vjere (Kessel i Franklin, 2006, 160). To ukazuje na to da kada je uspostavljen moderni oblik
kapitalizma koji funkcionira kao glavna ekonomska sila da se smanjuje uloga religije.

Autori smatraju da se Franklinov izraz kapitalistickog duha odvija prije nego je moderni
kapitalisticki drustveni razvoj vidljiv (Kessel i Franklin, 2006, 161). Isticu da Franklin ima
specifi¢an pogled na svijet. On smatra da je akumulacija kapitala cilj sam po sebi. Ekonomsko
stjecanje se ne smatra viSe kao isklju¢ivo sredstvo opstajanja unutar nekog drustva, ve¢ kao
glavna svrha Zivljenja. Tu nastaje glavna razlika izmedu modernog kapitalizma te kapitalizma
koji je nastao u Indiji, Kini, Babilonu i sli¢no jer im je nedostojao specifi¢an etos. ,,Duh koji se
manifestira u Franklinu sposoban je utjecati i karakterizirati ne samo pojedinca, ve¢ 1 cijelu
kulturnu ili drustvenu epohu. Ovo je uistinu povijesni i drustveni individum koji se prema
Weberu moze pratiti, rekonstruirati i demonstrirati u povijesnoj znanosti sredstvima ideal —
tipova” (Kessel i Franklin, 2006, 169).

Kada se Weber nadovezuje na oblike kapitalizma u proSlosti, on cesto govori o
kapitalizmu kojemu su izvori dobiti u trgovini, politici, ratu i upravi (Weber, 2006, 24). U pitanju
je tzv. pustolovni tip kapitalizma kojemu nedostaje organizacije u pogledu radne snage. Weber je
miSljenja da je neprihvatljivo smatrati isklju¢ivo duh kapitalizma uzrokom modernog
kapitalizma. ,,Ako izvedemo iz A (duh kapitalizma) egzistenciju i prirodu B (moderni
kapitalizam), ne mozemo onda napraviti jak slu¢aj za B da uzrokuje A. Zapravo, kad je

kapitalisticki duh tumacen na pretpostavci njegove podudaranosti s ekonomskim strukturama
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izgradenim 1 rukovodenim od strane ranih poduzetnika, netko bi se mogao osjecati opravdano u
razmatranju ideja koje Cine taj duh kao ideoloski izraz ili prilagodbu prema materijalnim
interesima nerazdvojivim od tih struktura. Kao takve, te ideje ne bi posjedovale nikakvo
nezavisno znacenje, a posebice ne znacajne uzroke tih struktura® (Poggi, 1983, 48). Poggi smatra
da Weber na ovom mjestu izvodi duh kapitalizma iz institucionalnih struktura, ali govori kako to
dvoje ipak ne ide uvijek skupa. U odredenim kapitalistickim okolnostima promatramo
kapitalisticku formu gdje individualci koji upravljaju poduzeé¢ima ne ostavljaju dojam da su
vodeni kapitalistickim duhom. Tu se pojavljuje razlika izmedu forme i duha jer oni medusobno
ovise jedno o drugom. Veza izmedu njih dvoje nije nuzna, ali se moze pojaviti. Ponekad u
povijesti nailazimo na primjere gdje je duh pronaden prije forme, Sto implicira da ne moze biti
proizvod forme. S druge strane, ako se forma i duh kapitalizma mogu dogoditi povijesno
razdvojeni jedno od drugog, tada se moze pripisati odreden znacaj onim sluc¢ajevima gdje se
javljaju zajedno. ,Pojava ranog kapitalisticCkog poduzetni§tva moze se smatrati takvim
fenomenom: ,,veliki broj ljudi angaziran u kapitalistickoj praksi koji oblikuju svoju egzistenciju
u skladu s kapitalistickim duhom* (Poggi, 1983, 48/49).

Osim protestantizma, autor navodi da se Weber bavio i ostalim svjetskim religijama
poput hinduizma, budizma i konfucijanizma kako bi shvatio zasto u tim religijama nije nastao
duh kapitalizma. Civilizacije Bliskog istoka, Indije i Kine su imale dobre uvjete za razvoj neceg
Sto je nalikovalo na moderni kapitalizam, medutim do toga nije doslo jer te civilizacije, prema
Weberovom misljenju, nisu imale eti¢ko razumijevanje poduzetniStva kakvo je prisutno u duhu

kapitalizma. On smatra duh kapitalizma jedinstvenim fenomenom (Poggi, 1983, 49/50).

5.1. Moderni kapitalizam i protestantizam

Moderni se kapitalizam razvio unutar protestantskog podrucja te u rukama grupa koje su
povezane s protestantskim grupacijama, posebice kalvinizmom. Weber je oduvijek smatrao da je
religija najbitnija komponenta koja omogucuje razvitak eti¢kog pogleda na svijet opcenito. Stoga
Weber nakon izlaganja Duha kapitalizma se okrece reformaciji koja se u Europi dogodila u 16.
stolje¢u u kojoj dolazi do pojave poziva kao smisla djelovanja u radnom podrucju (Weber,
2006, 63).

Ljudi imaju duznost da ispune svoje obveze koje su im nametnute od strane polozaja koji
zauzimaju u ovom svijetu. Svaki od poziva ima jednaki znacaj za Boga. Ovakav koncept je
razvio Martin Luther te on pruza religijsko znacenje. Weber smatra da Luther nije imao duh

kapitalizma, ali on igra jednu od vaznih uloga. Njegov koncept poziva tijekom vremena je poceo
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dozivljavati evoluciju ovisno o razvoju novih protestantskih grupacija. On interpretira Bibliju na
tradicionalan nacin, vjeruje u potpunu poslusnost Bogu i zivljenju prema BoZjoj volji te prihvaca
stvari kakve trenutno jesu. Medutim, to ne mora znaciti da luteranizam nije imao nikakvo
prakti¢no znacenje u razvoju duha kapitalizma. Weber navodi da religijskim reformatorima
kapitalisticki duh nije bio cilj, bas kao Sto 1 svakodnevne aktivnosti nisu bile u sluzbi Boga, ve¢
su se dozivljavale kao zlo. Weber se u najvecoj mjeri bavi karakteristikama moderne kulture u
doba reformacije (Weber, 2006, 63/72).

On naglasava kako reformacija nije iskljucvio rezultat ekonomskih faktora, ve¢ je
posljedica brojnih povijesnih i politickih okolnosti. Weber se bavio tematikom koja se odnosila
na to koliko su religijske sile pomogle oblikovati duh kapitalizma. Analizirao je veze izmedu
religijskih uvjerenja te prakti¢ne etike te razjasnio na koji nacin religijski pokreti utjecu na razvoj
materijalne kulture (Weber, 2006, 65/72). Poggi navodi da Weber, koji je umro u 58. godini
zivota nije dao potpunu sliku katolicizma, islama te drugih isto¢nih religija. Ovaj autor smatra da
sve komponente duha kapitalizma upuéuju na suprotno od videnja katolicizma kao svoje
religijske inspiracije. U katolicizmu, svete i svjetovne stvarnosti nisu oStro odvojene, veé se
preklapaju. S jedne strane je Crkva kao krs¢anska zajednica i stvarnost, a s druge strane je Bozja
milost. Udaljenost izmedu Boga i laika proteze se preko nekoliko posrednika, a to su svecenici,
sveci, sakramenti, svete prakse i artefakti, svetiSta, andeli, itd. Stoga, katolicka vizija ne moze
inspirirati i tolerirati anti — tradicionalizam, odnosno racionalan stav prema svom polju
djelovanja. Tradicionalizam usporava duh kapitalizma u njegovu razvoju. Ujedno, kod katolika,
jednom izgubljena milost od Boga moZe se ponovno steci kroz ispovijed, kako bi se osiguralo
spasenje, za razliku od protestantskih denominacija u kojima vjernik milost Boga stje¢e samo
kroz vjeru te se osim vjere, njeguje se naporni rad, disciplina i Stedljivost kako bi se dokazala
vjera prema Bogu (Poggi, 1982, 57).

Cesto sam pojam kapitalizma u ljudima izaziva negativne emocije. U upotrebi je esto i
pojam demokratskog kapitalizma. Sto on zapravo predstavlja? Cesto se koristi kako bi se opisalo
blagostanje u drustvu. Medutim, neki su misljenja da uspjeh na gospodarskom i ekonomskom
planu potkopava onaj na kulturnom. Novak navodi da neke od pretpostavki su da bogatstvo
nuzno kvari covjeka te da jedino moralno vodi do uspjeha. Pojedinci umjesto da Stede troSe sve
viSe. Veliku ulogu ima i oglaSavanje koje izaziva u gradanima potrebu da imaju najbolje
materijalne stvari. Ono potiCe na zaduzivanje preko kreditnih kartica. Autor spominje i
strukturalnu neodgovornost koju moZzemo okarakterizirati kao iskoriStavanje strukturalne slabosti

od strane politickih voda koji djeluju u demokratskom drustvu. Mnogi Sirenjem materijalizma
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uzrokovanim rastu¢im kapitalizmom vide priliku da proSire svoje poslovanje Sto ujedno ukazuje
da im je glavni cilj ostvarivanje Sto veceg drusStvenog statusa i1 osiguranje S$to veceg broja
materijalnih stavki (Novak, 1993, 35/36).

Novak istice da se Weber Cesto zanimao za sukob izmedu tradicionalnih i modernih
kultura. Sto moderni kapitalizam &ini modernim te kako on utje¢e na tradicionalne kulture?
Primjetio je da je trgovini u kapitalistiCkim drustvima dan novi smisao. Smatrao je da bi Covjek
iskazao gradanske vrline te da bi bio dobar krS¢anin mora raditi za napredak cCovjecanstva.
Slobodna radna snaga postala je kritican faktor, s obzirom da ne govorimo o sustavu u kojem
prisilni rad ili ropstvo prevladavaju. Ukoliko ljudi moraju birati posao, onda moraju postojati i
viSestruke mogucénosti zaposljavanja. Weber je primjetio da sloboda razmjene omogucuje
kalkuliranje u poslovanju unutar kojeg svi sudionici poslovnog pothvata mogu izmjeriti svoju
korist (Novak, 1993, 49).
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6. METODOLOSKI I EMPIRIJSKI ASPEKTI ISTRAZIVANJA

Istrazivacki se dio ovog rada temeljio na pokuSaju opisivanja i razumijevanja
protestantskog ucenja od strane pripadnika jedne protestantske zajednice koja djeluje u
priobalnom podruc¢ju na teritoriju Hrvatske. Reprezentacija socioloSkog istrazivanja moze biti
izazov sam po sebi s obzirom da se kvalitativni istrazivacki pristup moze temeljiti na
nedostatnosti po pitanju znanstvenosti. Istrazivacki materijali koje smo prikupili u ovom
istrazivanju su nam omogucili da promotrimo razgovore medu ¢lanovima zajednice s podrucja
mikro perspektive. Ovaj rad temelji se na kvalitativnom pristupu u kojem je provedeno
promatranje s Clanovima protestantske crkve te polustrukturirani intervju s pastorom crkve i
njegovim zamjenikom. Rad nastoji utvrditi postojece okvire djelovanja i Sirenja protestantske
zajednice te temeljem intervjua uvidjeti daljnje mogucnosti i perspektive Sirenja zajednice.

Glavni cilj ovog rada se ujedno temelji i oko njegovog predmetnog istraZivanja, a to je
razumijevanje protestantizma, znacenju koje mu se predaje te kako se ono implementira u radnu
etiku drustva i njegov prosperitet. S obzirom da je fokus bio na protestantizmu, spustamo se na
mikro razinu i promatramo malu protestantsku zajednicu koja djeluje u Dalmaciji. Sto je dovelo
do nastanka zajednice, tko ju je i zasto osnovao, predstavlja li radna etika vaznost u vjerskom
pogledu, s kojim problemima se susretala te s kojima se i danas susreée, uziva li podrsku lokalne
zajednice 1 samouprave, koliko ¢lanova broji, dolazi li do konflikata te koji su buduéi planovi 1
strategije za njezino proSirenje. Sve su to pitanja na koja smo pokusali dobiti odgovore kroz
provedeno istrazivanje. Teorijski dio ovog rada temelji se na odredenim zakonitostima koje se
povezuju uz protestantizam i njegovoj drustvenoj primjeni. Kao istraZivacka strategija se koristi
analiza slu¢aja. Ono §to se moZe dobiti koriStenjem ove istrazivacke strategije su ideje koje su
utjecale na razvitak male protestantske zajednice, kako ju njezini ¢lanovi dozivljavaju te koja je
njezina svrha djelovanja. Analiza sluc¢aja kao istrazivacka strategija predstavlja kompleksan
pristup kojeg mozemo jo$ definirati i1 kao interdisciplinarni, a svrha mu se temelji na razvijanju
razli¢itih fenomena na nacin da se poduzimaju daljnje analize. Jedna od glavnih prednosti
ovakve strategije se odnosi na ispitivanje fenomena unutar stvarnog drustvenog konteksta
(Leburi¢, 1998).

U ovom radu ¢e se prikazati neki od zanimiljvijih segemenata djelovanja protestantske
zajednice u kojoj smo bili u svrhu provedbe polustrukturiranog intervjua i promatranja sa

sudjelovanjem pri ¢emu je najprije provedena potonja metoda.
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6.1. Razlika izmedu kvantitativnog i kvalitativnog istraZivanja

Kod =znanstvenih istrazivanja i kada je u pitanju definiranje vrste intervjua kao
istrazivaCke metode vrlo vaznu stavku ima pitanje metodoloS8kog pristupa istraZivanju.
Istrazivacki pristup moze biti kvantitativan 1 kvalitativan. Kendall i Merton su misljenja da sve
veci broj istrazivaCa i znanstvenika koristi mjeSoviti pristup koji ukljucuje i kvaltitativna i
kvalitativna istrazivanja jer se na taj nacin istrazivacke metode medusobno nadopunjuju i
ispreplecu. U slucaju ovakvog pristupa, istrazivaci moraju dobro poznavati glavna obiljezja i
razlike izmedu kvalitativnog i kvantitativnog pristupa kako bi mogli odabrati pristup na temelju
kojeg mogu ostvariti najrelevantnije rezultate istraZivanja (Tkalac Veréi¢, Singi¢ Cori¢ i dr.,
2011, 12).

Kada govorimo o kvantitativnom istrazivanju, mislimo na statisticke analize 1 dedukciju
koje koriste numericke prikaze kako bi prebrojile pojave. S druge strane, kvalitativno istrazivanje
se viSe odnosi na tekstualne opise, odnosno koriste se rije¢i kako bi se opisali rezultati
istrazivanog problema Koji nam takoder omogucéavaju dublju analizu. ,,Kvantitativna istraZivanja
bave se provjerom unaprijed postavljenih hipoteza i testiranjem teorija na temelju statisticke
analize. Istrazivane pojave broj¢ano se odreduju zato da se mogu statisticki obraditi” (Milas,
2005, 571).

»Kvalitativna istrazivanja ne teze otkrivanju op¢ih zakona, ve¢ razumijevanju odredenog
socijalnog konteksta koji je upravljan znacenjima koja mu pridaju sudionici tog konteksta”
(Clayton 1 Gorman, 2003, 5). Ono $to je bitno za istrazivaca je da razumije znacenje istraZivanog
fenonema oc¢ima istrazivane grupe ili pojedinca te da naposljetku opise 1 interpretira dobivene
rezultate.

Polozaj istrazivaca takoder ima vaznu ulogu jer moZe utjecati na rezultate istraZivanog
problema. Posebice kada su u pitanju kvalitativna istraZivanja. U tom slu¢aju je on instrument za
prikupljanje i interpretaciju rezultata te mora biti svjestan da njegovo prisustvovanje u
odredenom istrazivanju moze utjecati na ispitanike istrazivanog problema i na njegove rezultate.
Na takav nacin se pouzdanost istrazivanja dovodi u pitanje. Kako bi umanjio pogreske u
istrazivackom procesu, vrlo vazno je da pruzi uvid ispitanicima u napisane transkripte kako bi
bio siguran da je sve ono S$to su ispitanici rekli tocno (Mejovsek, 2005, 161). ,.Istrazivaci koji
rabe kvalitativne metode smatraju da su u boljem polozaju od istrazivaca koji rabe kvantitativne

metode zato $to su osobno uronjeni u dogadanja i aktivnosti pa su im jasnije veze koje se
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stvaraju izmedu aktivnosti i dogadanja, a to zna¢i da razumiju dublje veze koje su temelj

predmeta istrazivanja” (Mejovsek, 2005, 161).

6.2. Predmet i ciljevi istraZivanja
Predmetno odredenje ovog istrazivanja je razumijevanje protestantizma, odnosno

znacenje koje mu se predaje te kako se ono implementira U radnu etiku drustva. S obzirom na to
da protestantizam obuhvaca kr§¢ansko vjersko ucenje koje se odijelilo od katolicizma nakon
reformacije u 16. stoljecu, zanimalo nas je jesu li se odredene komponente i pristupi provodenja
vjerske prakse u zajednici promijenili u odnosu na ranije? Vazno je istaknuti kako smo posebnu
pozornost zeljeli obratiti na percepciju protestantizma od strane inozemnog pastora koji se nalazi
na sluzbi u protestantskoj crkvi koja djeluje na dalmatinskom podrucju, kako on dozivljava
vaznost ove vjerske zajednice Koja Siri kr§¢anski nauk te koje su odlike protestantskog ucenja. U
ovom radu koristit ¢emo se studijom slucaja koju smo proveli u dvije faze, a koja je ukljucivala
promatranje sa sudjelovanjem, a promatranje se odnosilo na observaciju ¢lanova zajednice kao i
saznanja o njihovom shvacanju protestantizma te polustrukturiranim intervjuom koji smo proveli
s pastorom Crkve i njegovim zamjenikom. Na ovakav nacin zeljeli smo dobiti relevantne
podatke i sadrzajnu dubinu istrazivanog fenomena te Smo Zzeljeli saznati koji su njihovi ciljevi da
upotpune te prosire svoju zajednicu kao i naéin na koji interpretiraju biblijski sadrzaj. Zatim smo
se dotaknuli protestantskog pogleda na rad i poniznosti u materijalnim dobrima, a posljednja
tema vezana je za njihove buduce ciljeve, ulaganja i strategije za koje smatraju da su korisne u

Sirenju ovog vjerskog ucenja.

6.3. Odabrana metoda
Metoda koju smo koristili u ovom diplomskom radu je polustrukturirani intervju u

kombinaciji s promatranjem sa sudjelovanjem, sto je kao $to smo ranije rekli, se odnosilo na
studiju slucaja kao metodoloSku strategiju. Ona predstavlja Siroko primjenjivanu istrazivacku
strategiju u okviru kvalitativnog metodoloskog pristupa (Mioci¢, 2018, 175). Studija slucaja se
temelji na izuCavanju pojedinca, zajednice ili fenomena te ju je moguce svrstati u okvire
kvalitativnog istrazivackog pristupa. Jedan od razloga za to je Sto se studiji slucaja najvise
pristupa iz kvalitativne perspektive jer je u zadnje vrijeme prisutan sve veci broj kvalitativnih
istrazivanja (Ajdukovi¢ prema Mioci¢, 2018, 177). Kod kvalitativnog pristupa se fenomeni
proucavaju u prirodnom okruzenju na na¢in da im se daje smisao i znacenje, a U 0SNOVi svega se

nalaze iskustva ljudi, njihove Zivotne price ili intervjui, analize dokumenata i drugi izvori (Milas
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prema Mioci¢, 2018, 177). Strategija odabira slucajeva dosta ovisi o fenomenu koji se istrazuje,
ali 1 o odlukama istrazivaca. Odluka o odabiru slucajeva treba biti informirana, odnosno
istraziva¢ treba poznavati procese uzorkovanja te odabrati one sluCajeve koji mu najviSe
doprinose po pitanju istrazivackih pitanja. Kvalitativna istrazivanja sama po sebi su najvise
usmjerena na dobivanje dubljeg opisa istrazivanog fenomena. (Milas prema Mioci¢, 2018, 184).
Kod kvalitativnih studija slucaja se najcesce koriste tri metode, a to su: promatranje, intervju i
analiza sadrzaja (Simons prema Mioci¢, 2018, 185).

U prvoj fazi istrazivanja smo Kkoristili metodu promatranja sa sudjelovanjem. U
istrazivanju su sudjelovali ¢lanovi protestantske zajednice koja djeluje u priobalnom podrucju
Hrvatske. U ovoj metodi brojimo uzorak od 11 ¢lanova zajednice. Studija slucaja, tj. kvalitativna
metodologija (Touraine prema Braj¢i¢, 2021, 140) je od velike koristi kada se istraziva¢ bavi
dubinskim procesima, strukturama koje djeluju unutar istrazivanja i fleksibilnos¢u. Podaci se
najces¢e dobivaju zahvaljuju¢i arhivskim zapisima, dokumentacijama, intervjuima te
promatranjima pojedinaca ili grupa (Yin prema Braj¢i¢, 2021, 140). Studija slucaja sastoji se od
rada na terenu, prezentacije nalaza te naposljetku pisanja izvjes¢a (Braj¢i¢, 2021, 140).

Druga faza istrazivanja se odnosila na polustrukturirani intervju. Intervju predstavlja
osnovu komunikacije koja se odvija izmedu ljudi te se temelji na razmjeni informacija i
usvajanju novih saznanja (Kvale prema Wattles, 2019, 205). Medutim moguce je razlikovati
obi¢nu, svakodnevnu komunikaciju od strukturirane pri ¢emu svaki razgovor ne mozemo
okarakterzirati kao intervju. Glavna razlika izmedu ove dvije vrste razmjene informacija je u
tome S§to intervju sluZi odredenoj svrsi €iji cilj nije iskljucivo ostvarivanje razgovora, odnosno
temelji se na saznavanju nekih novih spoznaja o odredenoj temi, a naj¢eS¢e je u pitanju vrsta
komunikacije koja obuhvaca jednosmjeran dijalog gdje istrazivac postavlja pitanja, dok ispitanik

odgovara na njih (Brikmann prema Wattles, 2019, 205).

6.4. Intervju kao istraZivacka metoda

Na temelju intervjua istraZivaC moze otkriti zaSto se odredena grupa ili pojedinac
ponasaju na odredeni nadin te S$to je uvjetovalo takvo ponaSanje, Sto nije slucaj kod
kvantitativnih istraZivanja. Prijateljski pristup istrazivaca ¢esto utjece na ispitanike koji u takvoj
atmosferi lakSe pristaju na intervju. Takav odnos moZe biti vazan kada se istrazivacka pitanja
odnose na teme koje su osjetljive, povjerljive ili neugodne. Intervjuom se u velikoj mjeri
omogucava lakSe prikupljanje velike koli¢ine podataka u kracem vremenskom periodu. Razlog

tomu je $to je usmeno iznoSenje misli brze nego pismeno (Gorman i Clayton, 2003, 125/126).
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Kada nam je cilj ispitati stavove ili osjecaje, tada je intervju najbolji odabir jer istrazivaé
dodatnim potpitanjima moze od ispitanika dobiti joS potpunije 1 detaljnije odgovore koji mogu
utjecati na rezultate istrazivanja. Intervjuom ispitujemo stavove, razmisljanja vrijednosti i znanje
ispitanika o nekom istrazivanom problemu. Moze se koristiti za identificiranje varijabli i odnosa
medu njima, kao 1 za testiranje hipoteza. Intervju je koristan i u kombinaciji 1 s kvantitativnim
tipom istrazivanja, npr. anketom jer moze popratiti pitanja koja iskrsnu tijekom intervjua, kao i
prilikom prikupljana osobnijih podataka, kada su potrebne mogucnosti za dodatna pojasnjavanja
izreCenih razmisljanja te kada ispitanici ne govore dobro jezik, odnosno kada imaju problem s
usmenim izrazavanjem (Gray, 2009, 370/371).

Polustrukturirani intervju je, u odnosu na strukturirani, prikladan kada zelimo istraziti
misljenja 1 stavove ispitanika o nekoj slozenoj problematici jer na taj nacin mozemo postici

preciznije ispitivanje i dobiti vide informacija (Zugaj, 2007, 123/124).

6.5. Proceduralni aspekti intervjua — od prikupljanja do analize podataka

Uz pristanak od strane ispitanika, intervju je potrebno zabiljeziti u audio ili vizualnom
obliku. Svrha ovakve prakse je naknadno preslusavanje intervjua te obavezna transkripcija kako
bi se lakSe pristupilo datim informacijama, ponajvise kako bi bilo moguce analizirati dobiveni
sadrzaj. Prilikom odabira metode snimanja intervjua vazno je voditi ratuna koji aspekt ovakve
vrste razgovora predstavlja najvazniji zapis informacija. Audio zapis se u velikoj mjeri koristi
zbog prakticosti te je u naj¢eS¢em broju slucajeva dovoljan onaj informativan, video zapis pruza
uvid 1 u neverbalne aspekte komunikacije koji omoguc¢avaju sagledavanje odredene tematike u
pogledu novog konteksta. Upravo oni mogu posluziti za precizno tumacenje dobivenih podataka
(Mishler i Morrison prema Wattles, 2009, 207).

Prije provodenja intervjua, istraziva¢ mora biti svjestan problemati¢nih aspekata ove
metode. Neki od problemati¢nih komponenti su uspostavljanje nejednakog nivoa povjerenja,
drustvene distance te koli¢ina kontrole koja je nametnuta od strane istrazivaca. lako Cesto se
znaju dogoditi individualne razlike, neki se aspekti ticu komunikativnih ili kognitivnih strategija
te ljudskih afektivnih stanja. U odredenim situacijama ispitanici se mogu osjecati nelagodno te
na takav nacin pokusavaju izbje¢i direktan odgovor na pitanje koje im je postavljeno tijekom
intervjuiranja. To se dogada najCeS¢e kod pitanja kojima se preduboko zadire u odredenu
materiju. U nekim situacijama ispitanik moze pojednostaviti odgovor §to dovodi u pitanje

to¢nost izre¢enih informacija. Cak i kada tijekom intervjua postoji iznimna Zelja za suradnjom te
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otvorenom komunikacijom, moze se dogoditi da razliiti ispitanici razli€ito dozivljavaju

iskazane informacije (Cohen, Manion i Morrison prema Wattles, 2019, 208/209).

6.6. Mogucnosti i perspektive promatranja sa sudjelovanjem
U kombinaciji s polustrukturiranim intervjuom Kkoristili smo i promatranje sa

sudjelovanjem kako bi dobili $to relevantnije rezultate ovog istrazivanja. Promatranje opéenito
predstavlja jednu od najstarijih metoda koju je sociologija usvojila od antropologije te prilagodila
svojim specifi€nostima u proucavanju promatranih dogadaja. Srodan pojmu promatranja je i
pojam sudjelovanja, s obzirom da sociolozi polaze od pretpostavke da je uloga promatraca samo
jedna idealna kategorija koja nije izvediva u terenskom istrazivanju. Uz pojam promatranja
mogucée je povezati i pojam intervjua koji se provodi individualno ili grupno od strane
istrazivaca. U trenutku izvodenja samog promatranja, najveci izazov za promatraca je $to mora
zaboraviti na svoje zelje u tijeku provedbe metode. Njegov stav predstavlja vaznu ulogu u
istrazivanju, budu¢i da je stav koji ¢e Clanovi neke grupe zauzeti u velikoj mjeri ovisan o
njihovom stavu o istraziva¢u. Vrlo vaznu komponentu ima i snalazljivost istrazivaca na terenu i
njegova intuitivnost (Tadej, 1983, 81).

Subjektivizam u terenskom radu moramo prihvatiti kao Cinjenicu, ali ga staviti 1 pod
objektivnu kontrolu. On posjeduje i neke prednosti. ,,U sociologiji se pokuSaj prevladavanja
subjektivizma pretvorio u empirizam. Naime, mnogi sociolozi su povjerovali da je objektivno i
znanstveno potvrdeno samo ono $to se moze izraziti brojevima. No, poistovecivanje sociologije
sa statistikom, predstavlja grubu vulgarizaciju sociologije kao znanosti” (Tadej, 1983, 81).

Jedan od vaZnih zadataka istrazivafa na terenu je da se pokuSa svidjeti ljudima koje
promatra zbog potrebe provodenja istrazivanja. Takav pristup ne oznacava potrebu potpunog
stapanja s promatranom grupom jer je to gotovo neizvedivo §to bi moglo rezultirati negativnim
posljedicama; moZe se dogoditi situacija da ne budemo prihvaceni od strane druge grupe.
Takoder postoji rizik od povecane subjektivnosti prilikom promatranja. ,,Naime, istraZivac se
mora svidjeti grupi 1 mora pobuditi njezino povjerenje. Sve ostalo samo su nijanse. Na pocetku
istrazivaC mora pokusati procijeniti ljude medu koje je dosSao 1 odrediti sustav njihovih
vrijednosti. Kako ¢e svoju spoznaju upotrijebiti ovisi 0 njegovoj snalazljivosti. Upravo je to
razlog radi kojeg smatram potrebnim da istraziva¢ posjeduje neku socioloSku intuitivnost”
(Tadej, 1983, 86/87).

U nekim situacijama istraziva¢ postupke odredene grupe pocinje rangirati na temelju

njegove simpati¢nosti prema istrazivanoj skupini. U tom slucaju dolazi do konflikta u njemu
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samom u kojem se mora postaviti objektivno te biti svjestan Cinjenice da je na terenskom
zadatku na kojem je njegovo objektivno sagledavanje situacije najvaznija stavka. Uzmimo npr.
da promatramo izvjestaje dvojice istrazivaca koji obraduju isti problem (Tadej, 1938, 88/89).
Ako za primjer promotrimo stavove dvojice istrazivaca koji su promatrali isti dogadaj mozemo
nai¢i na razli¢itosti u njihovim izvjestajima. Razlozi tomu moze biti mnogo stavki; razliciti spol,

kulturno okruzenje, osobnost i sli¢no.
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7. REZULTATI ISTRAZIVANJA

Od dvaju kvalitativnih metoda, polustrukturiranog intervjua i sudjelovanja s
promatranjem, najprije je provedena potonja metoda. Promatranje sa sudjelovanjem kao
kvalitativni oblik provodenja istrazivanja je pruzio dodatnu sadrzajnu dubinu istrazivanja te se
pokazao kao dobra potpora kasnijem polustrukturiranom intervjuu. Na takav na¢in se dobio uvid
u funkcioniranje protestantske zajednice koja po brojnosti ima 20 stalnih ¢lanova. Sluzba se
odrzava svake nedjelje od 10:30 sati te traje do 12 sati.

Glavni nam je cilj istrazivanja prikazati na koji nacin protestanti provode vrijeme prije i
tijekom sluzbe te kakvo je njihovo razumijevanje protestantskog ucenja kao 1 bogatstvo znacenja
koje pridaju odredenim komponentama protestantizma. IstraZivanje je provedeno u nedavno
registriranoj protestantskoj Crkvi koja djeluje u priobalnom podrucju na teritoriju Hrvatske te se
odvijalo u prosincu 2023. godine. U metodi promatranja sa sudjelovanjem sudjelovali su ¢lanovi
protestantske zajednice, a tog dana smo ih na sluzbi susreli 11.

Od sakramenata protestanti priznaju jedino krStenje i Gospodnju veeru. Pri tome u
sluZzenju Gospodnje vecere (euharistije) sudjeluju svi vjernici, a ne samo svecenici i pastori,
protestanti, naime, nikako ne priznaju nikakve sakramente svecenickog reda. Protestanti Cesto
popustaju i poStuju pravila i mole za vlast te daju sirotinji hranu, piée, robu, mobitele i igracke
tako da ih nitko ne vidi $to smo i primjetili tog dana. Oni vjeruju da Jahve ima puno moderniju
tehnologiju nego ljudi na Zemlji i vjeruju da se danaSnjom tehnologijom cesto sluZzi Sotona.
Odbacuju misu jer vjeruju da su Crkva svi ljudi uhramu Duha Svetoga $to smo primjetili
tijekom nedjeljnje sluzbe.

Tijekom promatranja zajednice primijeceno je da clanovi zajednice ne upotrebljavaju
rijec¢ misa, ve¢ sluzba (terenske zabiljeske, 3.12.2023)

,,Oduvijek me zanimao protestantki nauk, ali s obzirom da sam rodena u katolickoj
obitelji, nisam ni pomisljala da bih mogla postati dijelom jedne ovakve zajednice, bilo mi je malo
cudno priviknuti se na rijec¢ sluzba, jer sam oduvijek doma dolazila i govorila majci da sam
dosla s mise.” (S1, ¢lanica protestantske zajednice)

U samom pocetku primijecen je opusteni ambijent, medusobnu komunikaciju medu
Clanovima zajednice te srecu Sto se nalaze na mjestu gdje dijele iste vrijednosti. Primijeceno je
da se i prije sluzbe stavlja veliki naglasak na zahvalnost po pitanju svih Zivotnih iskustava.

(terenske zabiljeske, 3.12.2023.)
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,Nacin na koji provodimo ovdje vrijeme, druzZimo se, imamo medusobnu podrsku,
pjevamo — sve nas to cini boljim osobama, ispunjenijima. I sama sam odmalena oduvijek voljela
pjevanje i zvuk gitare, ono Sto ova zajednica nam pruza” (S2, ¢lan protestantske zajednice)

Kod protestanata je uglavhom naglasak na glazbi i propovijedi te je euharistijski aspekt
slabije izraZzen, ali znanost te svoje i druge uspjehe posvecuju Bogu 1 Presvetom Trojstvu. U
novijim crkvama su prisutne elektri¢ne gitare i bubnjevi te u njihovim crkvama nema slika ni
kipova.

Primijeceno je da zamjenik pastora drzi elektricnu gitaru, a tijekom sluzbe se saznala
informacija da nastupa u jednom kastelanskom bendu. Dok je pastor koji je Amerikanac na
engleskom citao uvod iz poslanice Filpnjanima, njegov zamijenik je prevodio receno. Medu
prisutnima su se nasli i oni koji cesto ne posjecuju ovu zajednicu, ali kada imaju vremena,
obavezno otidu upravo u nju. Jedan od njih je i ¢lan motokluba iz Imotskog koji je podijelio s
prisutnima anegdotu o vaznosti vjere u Boga. Opisao je znacaj slavljenja svih situacija s kojima
se Covjek susrece. (terenske zabiljeske, 3.12.2023.)

., Kéer mi se udavala ovo ljeto, taj dan je kisa padala kao luda, nije joj bilo svejedno. Od
svih ljetnih dana, kada je skoro stalno suncano, bas taj dan je odlucila padati, a imali smo
vanjski catering, sve smo morali sklonuti, zastititi. Tada sam upitao Boga $to mi je ciniti i osjetio
tu toplinu oko srca, zahvalnost i vjeru da nas on cuva i da ¢ée sve biti u redu. Zahvalio sam mu se
na ovoj kisi, na suncu, na mojoj predivnoj kéeri i ovim nezaboravnim trenucima. U tom trenutku
se odjednom razvedrilo. To je bio magican trenutak. Zahvalnost i viera nam pokazuju svima da
Jje sve u zivotu mogucée.” (S3, ¢lan motokluba)

Ovakve izjave se mogu temeljiti na pet protestantskih nacela, a jedan od njih je i Soli Deo
gloria ili Samo Bogu koji se temelji na ucenju prema kojem se slava treba iskazivati jedino Bogu
jer On je visi od svih stvorenja. ,,Cak ni najsvetiji ljudi nisu vrijedni slavljenja jer su sva ljudska
djela niSta prema Bozjim. Sav na§ Zivot i sve §to ¢inimo treba biti na slavu Bogu.” (Raki¢, 2015).
Ovo ucenje Martin Luther temelji na Prvoj poslanici Korinc¢anima (1 Kor 10,31) gdje stoji:
,Dakle, ili jeli, ili pili, ili drugo $to €inili, sve na slavu BoZju €inite* 1 na poslanici Rimljanima
(Rim 11,36) gdje stoji: ,,Jer sve je od njega i po njemu i za njega! Njemu slava u vjekove!*

S obzirom na vrijeme adventa, jedna od clanica zajednice je upalila svijecu te sjela za
klavir i svirala bogoslovne pjesme, dok je zamjenik pastora zahvaljivao Bogu za kisu, za divan
dom i za Zivot. Iz toga je primijeceno da zahvalnost i vaznost Biblijskih nacela nose vaznu ulogu
u zivotima protestanata. Jedan od pripadnika zajednice je opisao da je spasenje osjetio tek kada

Jje osjetio i bozansku prisutnost. Nije zZelio otkrivati previse detalja, ali je otkrio da je upravo ova
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zajednica odigrala vaznu ulogu u njegovoj promjeni svakodnevnih navika koje su se temeljile na
materijalnim stvarima i brzoj potrosnji. (terenske zabiljeske, 3.12.2023.)

,,Spoznao sam vjeru, nadam se da mi je Bog oprostio za sve moje grijehe koje sam
pocinio u proslosti, ponekad dotaknemo dno kako bismo spoznali da je Bog tu, u nama, samo ga
trebamo osjetiti.”’ (S5, ¢lan protestantske zajednice)

To je moguce povezati uz nacelo Sole fide ili Samo vjera koje predstavlja ucenje da je sve
moguce uz vjeru u Krista. ,,Po vjeri u Krista, pripisuje nam se njegova pravednost kao jedino
moguce zadovoljenje Bozje savrSene pravednosti® (Raki¢, 2015). Talijanski protestantski teolog
Fulvio Ferrario smatra da kada je rije¢ o opravdanju po vjeri, onda se vjera ne smatra kao
odredeni skup doktrina, odnosno da se ne radi o tzv. dogmatskim sadrzajima vjere. ,,Naravno,
kad je rije¢ o vjeri ona odmah ukljucuje i odredeni pristanak uz sadrzaj (dogme), ali vjera se ne
podudara u potpunosti s tim pristankom. Osim toga, opravdanje po vjeri ne podudara se ni sa
subjektivnim, psiholoskim niti egzistencijalnim uvjerenjem o vlastitom odnosu s Bogom (fides
qua creditur)” (Macut, 2013, 50).

Ako vjera oznacCava unutarnju samosvijest pojedinca, onda ona pruza moguénosti i
karakter ljudskog djela, §to po Lutheru, ne moze dovesti do spasenja. “Vjera ima dimenziju koja
sadrzava prihvacanje navjestaja (kerigma) od ¢ovjeka. Medutim, ona je isto tako i omogucéena od
same kerigme. Vjera je, dakle, zakljucuje Ferrario, djelo Bozje rije¢i” (Macut, 2013, 51).

Ono sto je dodatno primijeceno na sluzbi je da je ova protestantska crkva skromnija i
manje ki¢ena nego Sto je to slucaj kod katolickih i pravoslavnih, a javnih pokazivanja
religioznosti izvan crkvenih okvira takoder gotovo da i nema. (terenske zabiljeske, 3.12.2023.)
Protestanti Zele biti skromni i poSteni prema drugim ljudima ne Zele¢i da drugi ljudi budu
ljubomorni i pohlepni (Koso, 2016).

Cijeli tijek sluzbe temelji se na citanju poslanica iz Biblije, a cesto se od strane pastora
spominjao i Mihej, jedna od knjiga Biblije koja pripada dijelu Staroga zavjeta. (terenske
zabiljeske, (3.12.2023.) Prorocka je knjiga i to u skupini od 12 malih proroka. ,,Mihej medu
malim prorocima pripada u one koji nemaju naslov proroka” (Bili¢, 2014). Cetiri ¢lanice
zajednice slozne su oko toga da Biblija za njih predstavlja vrlo vaznu komponentu svakodnevnog
zivota koja ih je oblikovala.

., Sveto pismo je ostavilo trajan trag na formiranje svjetske civilizacije. Utjecaj je vidljivi
na podrucju kulture, nacela drustvene pravednosti, i posebno duhovnosti odnosno religijskoj
formaciji. Tako da je i nas usmjerila na Zivot ispunjen zahvalnoscu sto ste mogli vidjeti i kroz nas

odnos prema zivotu” (S5, ¢lan protestantske zajednice)
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Sljedece sto je primijeceno je da advent za protestante predstavlja jedan od glavnih
pokazatelja, ali i izazova u kojem imaju sebi priliku dokazati da materijalizam uzrokovan
kapitalizmom ne utjece na njihovo videnje vjere (terenske zabiljeske, 3.12.2023.)

,,Ovo razdoblje je razdoblje nade, radosti i zahvalnosti. Bog nas je stvorio da budemo
zahvalni, vazno je da Njemu predamo sve svoje brige i okrenemo se slavljenju Krista. Isus govori
da se ne brinemo Sto ¢emo jesti te Sto ¢emo obudi.” (S6, ¢lan protestantske zajednice)

Kroz tumacenja se da zakljuciti da Weber smatra da pojedinog vjernika u asketskom
protestantizmu pokrece zelja da bude spasen i da on djeluje sukladno tome. ,,Radeci tako on
slijedi ,,kolosijek™ koji je postavila njegova religija. Iz razli¢itih razloga, pojedinac pocinje
vjerovati da je metodic¢ki obavljen svjetovni rad sredstvo prema spasenju, a kad se to dogodi,
njegov se vjerski interes spoji s njegovim ekonomskim interesom. Posljedica spajanja tih dvaju
interesa na kolektivnoj razini pomaze u razbijanju tradicionalnih tipova religije nad ljudskim
Zivotima i u oslobadanju duha modernoga kapitalizma“ (Swedberg, 2006).

Pjesme su pjevane na hrvatskom i engleskom jeziku zbog veceg broja stranih clanova, a
znakovit nam je bio i nacin dodjele pricesti. Kod protestanata je svaka krstena osoba pozvana da
podijeli pricest ili da simbolicki povede Tajnu veceru. Uz kruh nam je ponudeno vino i sok, a
temeljna svrha primanja hostije ocitovala se u zahvalnosti za tijelo i krv Isusovo. (terenske
zabiljeske, 3.12.2023.)

,»Na ovakav nacin sam osjetila bliskost sa cijelom zajednicom, zZivim ovdje u blizini, sam
nacin primanja prve pricesti me dojmio, upravo na ovakav nacin imam osjecaj da sam dijete
BozZje, da smo mi svi dio Njega. Spoznala sam prave vrijednosti, a i drustvo je jako ugodno.
Ovdje se osoba osjeca kao individua, da je u mogucnosti svojom snagom, ali i snagom Boga
ostvariti sve Sto zeli. To nas stavlja u ovo moderno doba, Nakon druZenja ovdje osjecam tu
potrebnu snagu. Kuci se svakodnevno molim, a ova sluzba me oplemenjuje na najbolji nacin.
Imam osjecaj da prije nisam ni znala cijeniti Boga i krs¢anstvo na pravi nacin. Moj se odnos
prema ljudima promijenio, poniznost i sve manja potreba za materijalnim su me promijenili na

bolje” (S7, ¢lanica protestantske zajednice)

Drugi dio studije slucaja obuhvacao je poslustrukturirani intervju s pastorom
protestantske zajednice te njegovim zamjenikom. Pitanja koja su bila postavljena na pocetku
intervjua obuhvacaju strukturalna obiljezja sugovornika, njihovu funkciju u protestantskoj
zajednici te njihovo stajaliSte o djelovanju protestantizma u okolini u kojoj katoliCanstvo

zauzima primarno vjersko opredjeljenje. Zatim su postavljena neka opcenita pitanja vezana uz
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tematiku protestantizma, njegovom ucenju i odnosa prema radnoj etici te naposljetku i na sam
prosperitet drustva u kojem djelujemo. U tekstu se Koristi izraz ,,sugovornik” zato S$to je
sugovornik ¢lan zajednice koju sociolog proucava te ga oznatavam oznakom S, te nam on daje
temeljene informacije i podatke, a osim toga $to pruzaju podatke sugovornici nude i svoja

videnja, raspoloZenja kao i motivacije. Oznaka | u ovom slucaju predstavljala je ispitivaca.

Na prvo pitanje koje se odnosilo na strukturalna obiljezja dobiven je odgovor da je prvi
sugovornik zamjenik pastora te trenutno pohada Teoloski fakultet, dok je drugi sugovornik
inzenjer elektrotehnike 1 informatike. Djelovanje protestantske zajednice su zapoceli u Splitu u

istoimenoj Crkvi, nakon ¢ega su osnovali svoju zajednicu prije tri godine:

., Zapoceli smo u protestantskoj crkvi koja je djelovala u Dalmaciji i onda je ova crkva bila kao
dobar temelj za nasu. Dugo vremena smo imali kuéne grupe. Mi smo gradili odnos s ljudima u
mjestu preko engleske radionice. Na taj nacin i malo po malo dok smo skupili vecéi broj ljudi i
kada smo bili u vecem broju onda smo ju registrirali. Bas smo dogovarali datum kad smo ju

registrirali. Sada je tre¢a prema Cetvrtoj godini*. (S2)

S obzirom na vaznost Bilijskog propovijedanja koje je vidljivo i tijekom sluzbe u protestantkoj
crkvi, sugovornicima je postavljeno pitanje prakticiraju li molitvu i izvan sluzbe te koje su jos

vjerske radnje prisutne u njthovom svakodnevnom Zivotu:

., Pa prakticiramo ju stalno. Mislim pocetak dana definitivno. Ovisno o onom Sto radis. Ako si
sam mozes i Cesto i u mislima. Ali molitva je vrlo vazna. Ona je kao nas udisaj i izdisaj. Mimo
Crkve, uvijek je i prije jela. To je vec i navika postala, ali zahvaljujes, molis za stvari. Ujutro,

prije spavanja, kroz sredinu dana takoder, 0dnosno stalno. ““ (S1)

,,Kao Sto sam spomenuo danas na sluzbi izvor Zivota, izvor za poboznost, promjenu...sve to
dolazi kroz odnos prema Kristu. Tako da mi Zelimo graditi odnos s Kristom. Biblija nas uci da
molimo bez prestanka. Neke molitve se ponekad ponavijaju bez razmisljanja o cemu se moli.
Nasa molitva je vise razgovor, da pricamo s Bogom, i kada smo frustirani i kada smo zahvalni,

odnosno u bilo kojem trenutku. On je osoba koja se druzi s nama. “ (S2)

»Nasa sluzba zadrzava uvijek molitvu, slavijenje, rije¢, Gospodnju veceru. Ali naravno tu
umjesto krstenja malene djece, mi radimo ,, prenosenje djeteta ‘. Donosmo dijete na blagoslov i
opet molimo za njega. Krstenje dolazi u dobi kada razumijes, kada dijete ve¢ govori, kada mozZes

spoznati tko Krist je, tko Bog je. (S1)
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Po pitanju promicanja krS¢anskih vrijednosti, sudionici smatraju da je kultura uceniStva
komponenta koja je potrebna prilikom Sirenja 1 ucvrs¢ivanja protestantskog ucenja te da je takav

pristup potrebno primijeniti od djetinjstva:

,, Ucenistvo, mi im zZelimo ugraditi kulturu ucenistva koja se odvija ,,jedan na jedan* ili u male
grupe. Vazno je prouciti Bibliju i nauciti osnovu Duhovne discpline. Molitva, citanje BoZje rijeci,
studiranje Bozje rijeci, Sto znaci prihvatiti Isusa, Gospodara svojeg Zivota, razumjeti tko je Bog.
Ucvrstiti svoje spasenje, podijeliti svoju vjernost s drugima i opcenito kako ucenistvo djeluje. Ja
bih htio da svatko ima nekog tko mu je kao mentor u njegovom zivotu i da osoba gradi sto dublje
svoj odnos s Bogom. U isto vrijeme da imaju i nekog tko je mladi, tek novorodenog da im
pomaze, da oni rastu u svojoj vjeri. Mislim da je to vaznije i to je vise kao model sto ga je Isus
radio svojim ucenicima nego da mi se samo nadamo da ce ljudi usvojiti odgovarajuce vrijednosti
od nekih propovijedi, nego da kroz taj bliski odnos i kroz primjer svoga mentora da rastu u
vjeri. " (S2)

Sve vecom informatizacijom, ali 1 dostupnosc¢u razli¢itih sadrzaja kod mlade populacije, stvara se
dojam da digitalni svijet utjeCe na vjersku svakodnevicu, a sudionici smatraju da takvu
problematiku je moguce rijeSiti dobrim odgojem, komunikacijom nedjeljnom Skolom ili

kampovima za mlade:

,.Ja bih rekao da to uvelike ovisi o okruzenju u kojem se djeca odgajaju. Mozda su nedjelje
premale smjernice da bi roditelji uspjeli djecu odgajati. Mlada populacija bi se trebala okrenuti
dobrom sadrzaju na internetu, ali nisam s tom generacijom cesto. Ovdje imamo nedjeljnju Skolu.
Mladi se povuku sa strane i na primjeren nacin za svoje godine ulaze u razne biblijske price. To
je ono Sto nose doma, a roditelji trebaju nastaviti i usmjeravati djecu da se drze dobrih

vrijednosti.** (S1)

,Mi smo imali i kamp za mlade, imali smo jednom tjedno smo imali i zabavu za mlade gdje bi
pricali o zivotu. Teme koje su njima zanimljive bez da smo dotakinuli vjeru. Ja sam nasao
osobnu poveznicu kroz sport te se na taj nacin druzim s mladim ljudima i to je prilika da pricao
o zZivotu i duhovnosti. Sada je teze zbog novih tehnologija, tableta, mobitela. Pokazalo se da se
Jjedan student ovdje koji studira film te sam mu rekao kako zZelim kao napraviti youtube kanal i
da pitam pitanja o vjeri ljude na ulici kako bih mogao vidjeti kako reagiraju. On nakon dvije

minute me pitao. ,, Pa koliko je to dugo*, a on mi moze samo pratiti nesto sto traje 30 sekundi.

(S2)
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Prakticiranje vjere u svakodnevnom zivotu je pitanje koje ne zauzima mjesto u svakodnevnom
diskursu, u novinskim ¢lancima, objavama na drustvenim mrezama te se postavlja pitanje kako u
danasnjem svijetu promicati ispravne vrijednosti? Osim vaznosti prakticiranja molitve, nasi
sugovornici navode i vaznost unutarnjih i vanjskih utjecaja kao i odredene prakse kojima bi

stvorili jedinstvo svih vjernika:

., To ovisi puno o unutarnjim i vanjskim faktorima. Vrlo je vazan taj faktor koji osoba ima u sebi
jer smo mi kao ljudi lijeni i Zelimo najlaksim putem doci do neceg. Mislim da postoje vjernici
koji bi htjeli samo ovako da dolaze redovno nekoliko puta mjesecno na sluzbu te da ce to
promijeniti njihov zivot. Ali ukoliko mi Zelimo unaprijediti sebe, svaka osoba bi trebala izgraditi
odnos s Bogom i svaki dan voditi se Bozjom rjecju. Takoder je vazno da ohrabrujemo jedni
druge i da smo svjedoci. Nije lako biti svjedok kada ljudi ne Zele pricati o religiji. To je kao
jedna zabranjena tema, odnosno zajednistvo izvan Crkve. Nema puno ljudi koji se bas otvore po
tom pitanju tako da moramo biti osjetljiviji i cekati trenutak kada je netko malo vise otvoreniji da

prica o duhovnosti, o Bogu, Bibliji." (S2)

,,Ovo je katolicka zemlja i to je super. To bi trebala biti odskocna daska za sve nas bez obzira Sto
smo mi evandeoski krs¢ani, oni su katolici. Naposlijetku se svi nazivamo kri¢anima i strategija
bi opet trebala biti ,, slijedite primjer Krista“ jer lakse se ustati u Sest ujutro, napraviti dnevnicu,
izmoliti i dalje da Zivi§ po svom. A imati Zivi odnos s Njim je ono nesto Sto se gradi. A o ljubavi,
radosti, miru i strpljenju, to bi trebali pricati o tome stalno. Ali nazalost to nije tako jer postoji
nesto pored Krista. Ja bih rekao Krist plus nesto. To se skida ta milost koju je Krist ponudio s
Kriza. Ne moze nista pridonijeti ako sam sebe ne iscupas iz svog stanja. Ako ne prihvatis ono Sto
on vec¢ je ucinio. Kao krs¢anska zemlja, ali i katolicka mogli bi imati puno dodirnih tocaka.
Nema strategije kao kad prolazi ¢asna sestra meni je fanstaticno pozdraviti ju s Hvaljen Isus.
Zamisli kad bi se svi medusobno tako pozdravljali, da je u nasim zZivotima Isus uzvisen, to bi bilo

fantasticno. Nazalost postoji razlika izmedu religije i Zivog odnosa s Bogom. * (S1)

. Ja bih htio da svaki katolik bude pravi vjernik i zZivi kr§canstvo. Ono Sto ja osjetim kroz svoj
odnos s ljudima, da imamo puno ljudi koji se hoce pribliZiti vjeri, ali su usmjereni na to tko je
Hrvat, tko je katolik ili bilo koje religije te se naposljetku ponasaju kao da Bog ne postoji. To je
samo identitet za njih, ali nije Zivo, nema ploda. Mi bi htjeli za svaku osobu da gradi iskren
odnos s Kristom Sto bi | promijenilo njihov odnos s Kristom, nije vazno tko kojoj crkvi pripada.
Ja pripadam crkvi u kojoj nema dominacije ni institucije koja ju drzi, ve¢ smo za njezin opstanak

odgovorni svi mi koji smo gradili odnos s Kristom. Mnogi ljudi ne znaju u Sto oni vjeruju i zZive u
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mraku, u problemima i bez nade. Njima Zelim pruZiti nadu na nacin da podijelim Evandelje s

njima. “ (S2)

Sugovornici smatraju da vrijednosti koje Biblija promiCe imaju znacajnu ulogu u duhovnom
razvitku pojedinca te da njihova uloga za vrijeme trajanje sluzbe zauzima vazno mjesto, ali

takoder i tijekom razli¢itih Zivotnih segmenata:

., Biblijski citati nam dosta znace tijekom sluzbe jer nas uce da tezimo boljim vrijednostima.
Biblija nam otkriva od pocetka sto se dogadalo, od Adama i Eve, pa do pada u grijeh, do
proroka onih koji su dolazili i govorili da ce kraljevati vjecno. Dolazimo do Novog Zavjeta u
kojem se nudi novo rjesenje i bijeg za zlo. Onda shvacamo da nista ne mozemo pridonijeti svom
spasenju. Onda shvacamo da ne mozZemo napraviti nista osim te milosti koja je darovana u
Kristu. Isus je uskrsnuo, a mi nismo uzalud vjerovali jer on je i dalje Ziv. I danas je Ziv. Sjedi
Bogu s zdesna. To nista ja ne bih znao da mi nije netko citao, da mi netko nije propovjedao.
Kako bih ja znao? U Sto bih ja vjerovao? Danas kad znam sam citati i pisati mogu se uvjeriti, ali
Duh Sveti ima veliku vaznost jer on otkriva, ali isto tako potrebno je dati se, predati, vjerovati

Bogu. Ili ¢emo vjerovati u nesto drugo, ili u ono Sto kaze Pismo. Na taj nacin poznajem Boga. “

(S1)

Osim Biblije, znac¢ajnim smatraju i gledanje filmova pouc¢ne tematike, ali i knjiga koje su

vjerskog sadrzaja:

,Smatram da Biblija ima odgovor za svaki problem ili predmet s kojim se covjek susrece u
pristup za nekoga tko je na fakultetu. Za mlade generacije nisam strucnjak. Mi smo s mladim

generacijama gledali The Chosen. Jako je zanimljivo. “ (S2)

,,Moramo znati da je kljuc ili srce Biblije Isus Krist i moZda nikad u Zivotu nisi procitao nijednu
stranicu nje, ali si cuo od nekoga da Gospodin Isuse Krist spasava covjeka njega samog, od

grijeha. Vjera je osnovica. “ (S1)

,,Neki od filmova po tom pitanju su dobri, kao npr. The Sound of Freedom u kojem se radi o

trgovini ljudi. Mozes takvih tematika pronaci i na filmu te uvidjeti potrebu za Bogom u Zivotu.

(S2)
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Kada je rije¢ o radnoj etici u kontekstu protestantizma, sugovornici smatraju kako je nuzno
ostvariti balans izmedu privatnog i poslovnog Zivota te voditi raCuna o tome da je svrha rada

korisna drustvu kao zajednici:

,,Mi svi moramo se prirediti za svoj Zivot, moramo platiti racune, moramo dati caru carevo ili
viasti ono Sto vilastima pripada, a Bogu dati Bozje. Bog nam je dao sposobnosti i zdravlje da
mozemo raditi da bi imali vlastite financije, da bi uspjeli uzdrzavati sebe i svoje obitelji. Bog
nam je dao te sposobnosti da to mozemo. Ako moZes nesto sto ti je Bog dao, ali ne Zelis, onda ne
znam koji ti je razlog zasto to ne Zelis. Sada tema ide dalje, je li dobro skupiti vise ili manje.
Lijen ne smijes biti jer to nije dobro, smatra se grijehom. Ali smatram da materijalizam ne smije
biti nas fokus, vec¢ poniznost i zahvala za ono Sto ti je Bog dao da bi mogao zaraditi i gledati
ljude kojima je potrebno. Gledati ljude i u zajednici i izvan nje i ucinit mlade da budu vrijedni.
Ne vrijedni da zanemare Boga, ve¢ Sto god da radili da radimo zdusno i da radimo njemu. On je

prvo nas Sef, a onda poslodavci. Moramo raditi kao da nas on gleda 24 sata. ** (S1)

Takoder smatraju kako je vazno spoznati u sebi svrhu takve vrste Zivljenja te se voditi onim $to
covjeka ispunjava kao osobu, ali i Siru zajednicu, $to nije uvjetovano kapitalizmom i sve vise

rastu¢im materijalizmom:

,, Treba uspostaviti mudrost u radu. Jednom smo cak imali jednog mladica koji je dosao i trazio
novéanu pomoc¢, ali on je samo pokusao iskoristiti Crkvu kao jedan centar milosti te ju Koristiti
za svoje potrebe. Jer smo veliki dusnici te Zelimo pomoci svima kojima je potrebno, ali je on
sposoban raditi. Ali on zahvaljujuéi svojoj djeci koristi drzavu da prima novac. Nesto je radio za
Crkvu, ali on je htio vise. Htio je da samo stoji doma i da mi radimo za njega. On je mladi i
zdraviji od mene. Tu je ta mudorst §to Pavao ima. Ako mi Zelimo, mi moramo paziti da ne

Stetimo osobama zbog svoje lijenosti. Mi zelimo osloboditi ljude od takvih obrazaca ponasanja.

(S2)

Sto se ti¢e hedonizma, odnosno prekomjernog uzivanja u dobrima, stvara se velika distinkcija
oko rada te uzivanja u ostvarenim sredstvima zahvaljujuci ¢ovjekovom djelovanju. Sugovornici
smatraju da bi cjelokupno druStvo po tom pitanju trebalo biti poniznije te umjerenije. Smatraju

da je takav oblik ponasanja sve viSe prisutan u postmodernom, konzumeristickom svijetu:

,, Definitivno trebamo biti ponizniji. Ne skupljati materiju jer nema potrebe za tim. Biti zahvalan

s onim Sto imas, to je formula za zadovoljstvo. Kada si zahvalan s onim Sto imas, ti si sretan. Sve
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vise od toga, ljepsi auto, ljepsa kosulja, sve je to okej, ali onda prerasta ljubav u materijalno.

(S1)

Sugovornici smatraju da je potrebno odvojiti rad od materijalnog dohotka, koji u danasnjem

postmodernom vremenu zauzima sve vec¢i fokus:
., Bogatas nije covjek koji ima puno, nego onaj kome malo treba.  (S2)

,,Ne smije bogatstvo biti nasa preokupacija. Pavao je bio Satoras, radio je Satore, mogao je
primati plac¢u na racun propovijedanja. Imao je pravo na to, ali dao je primjer svim vjernicima
da ne padne nikom na teret. Nije htio da ga itko hrani, a da on tu spava i uvijek je davao primjer.
Tako i mi trebamo imati ono Sto je dovoljno. Sve vise je previse ako to zaokuplja nase srce.
Potrebno je njegovati blago u srcu. Ja sam protiv toga da je kr§c¢anin enormno bogat. Medutim,
nije grijeh u bogatstvu nego gdje je fokus. Ako je nas fokus samo na ostvarivanju sve vece
kolicine materijalnih stvari, a nije fokus na Kristu, onda nase srce i nas zivot pokazuju da nam je
samo stalo do gomilanja stvari, a ne vidimo drugog, brata u potrebi. Bog je taj koji upravlja
nasim srcem i pruza nam da dajemo ako imamo. Bogatsvo nije grijeh ukoliko je i dalje fokus na

Kristu. * (S1)

,, Ovdje ima puno ljudi koji misle da su jadni i gladni, a Sto je s onima koji zive u Africi. A ovi
zive u velikim kucama. Nema nista loSe u bogatstvu, nego u trazenju toga. Moramo izbjegavati
trazenje drugih idola i bogova. Mnogi misle da kada bi nesto imali, da bi tek tada bili sretni, to

Jje, ja bih rekao okretanje idolima. Bog mora biti na prvom mjestu. ** (S2)

Sugovornici su misljenja da je vrlo vazno ostvarivati i odrzavati dobre prijateljske 1 obiteljske
odnose, §to proizlazi 1 sveukupnog kr$¢anskog ucenja, a moguce je povezati 1 uz tumacenje
Biblije:

., Isusa su zvali prijateljem gresSnika i Farizeja. Uvijek je ulazio u kuce gdje se jelo i pilo. * (S1)

., On se i druzio s njima kako bi mogao podijeliti Evandelje.“ (S2)

., UzZivamo u druzenju, uzivamo u zajednickim stvarima s obitelji i prijateljima, trudimo se sto
vise biti s najblizima, ali ne Zelim se izgubiti u svemu tome da se napijem i da se prejedem i da
‘

padnem negdje sa strane. Mislim da se po tome ne razlikujemo od drugih ispravnih krséana‘
(S1)
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,Isus je bio prijatelj gresnicima i on ih je pokusao izvesti na put spasenja. Njegov primjer bi

trebali svi slijediti u svakodnevnom Zivotu* (S2)

S obzirom na temu ovog rada, moguce je stvoriti pretpostavku te poveznicu izmedu radne etike
te utjecaja koje ona ima na obrazovanje. Sam Weber na pocéetku svoje knjige istie da je postotak
ucenika u gimnazijama veci nego $to je kod zidova 1 katolika. MoZemo stoga pretpostaviti da je
djelovanje radne etike usko povezano s obrazovanim uspjesima $to dovodi i do boljeg
prosperiteta za drustvo, medutim jedan od sugovornika smatra da marljiva radna etika nije nuzan
element za uspjeh osoba u obrazovanju, ve¢ da u danaSnjem postmodernom vremenu na

obrazovanje uvelike utjece i financijski kapital obitelji iz kojeg student dolazi:

,.Ja ¢u svoju djecu odgajati da budu dobri u onom sto rade te da budu kvalitetni i dobar primjer
drustvu. Bez obzira radilo se o faksu ili necem drugom. Ako je radna etika takva da dovodi do

uspjeha u obrazovanju onda je to odlicno.* (S1)

,,Ja smatram da se to ne moze povezati s protestantizmom. U americkoj kulturi ima negdje gdje
djeca ne mogu zavrsiti peti razred jer trebaju raditi na farmi, ako je obitelj jako siromasna. Ja
sam svoju djecu ucio da je obrazovanje vrlo vazno, ali naposljetku moj sin kada je vidio koliko

novca treba posuditi kako bi se skolovao u Americi, nije htio i¢i.* (S2)

Smatraju da Stednja ima pozitivan utjecaj na prosperitet drustva, ali da je u svemu potrebno

ostvariti balans:
., Mudro je stedjeti, ali ne pretjerati u tome. Ne smijemo se okrenuti skrtoci. *“ (S1)

,Slazem se. Sve bi trebalo biti u granicama normale. Trebamo biti mudri. Trebamo ostvariti
balans jer to je ono Sto drustvo treba kako bi pravilno funkcioniralo. Dobro je okrenuti se onom

S§to pozitivno utjece na cijelo drustvo. “ (S2)

Uloga sve vise rastu¢eg konzumerizma u danaSnjem postmodernom drustvu je velika, posebice

tijekom blagdana zbog ¢ega se javljaju nove perspektive pogleda na potrosnju:

., Utjecaj kulture ima veliku ulogu na to kako ljudi opéenito dozivljavaju potrosnju. Dosao sam iz

Amerike gdje prevladava ta kultura da je potrebn kupiti $to vise materijalnih stvari. *“ (S2)
,, Bozi¢ je poceo biti konzumerizam Zestoki. * (S1)

,,Dolazi do velike pomame. Ne samo kada je u pitanju Bozi¢, ve¢ i drugi blagdani. Ovdje u 12

mjesec imas Cetiri puta moras kupiti poklon za djecu. ** (S2)
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Nadalje, sugovornike smo pitali i o tome utjeCu li videnja poznatih mislilaca na dozivljavanje
protestantizma u odredenom svjetlu. Velika distribucija samog pojma kapitalizma se uvelike
povezuje uz ucenje protestantizama u zapadnom svijetu, o ¢emu govori i naslov Webera o
Protestantskoj etici i duhu kapitalizma. Sugovornici smatraju da najveci utjecaj ima Sveta knjiga
— Biblija:

., Teologija i filozofija se uvelike kose tako da je tesko odgovoriti na takvo pitanje. Martin Luther
se nije slagao s Crkvom kao takvom, koja ce iznuditi novce, koja se nece brinuti za sirocad, za
udovicu. Sa Crkvom koja ne pruza milost kao Krist ve¢ trazi i daje odredena pravila i zadaje
stvari i uvjetuje to s novcima. Martin Luther je rekao da on to ne vidi u Svetom Pismu, odnosno
da on to ne vidi u Bozjoj rijeci. I onda najpoznatije teze koje su: samo vjera, samo Isus, samo

milost, samo pismo. “ (S1)

,Pavao koji je rekao da ,, Tko ne radi, nece ni jesti“. To je bila praksa, drugi su iskoristili
milost. On je gradio kulturu u kojoj se ocito puno trazilo. On je sam radio da ne bi bio teret
drugima. Samo kako bi mogao jesti. Zivio je dosta skromno. Ako je protestantizam vise prisutan
na zapadu, to je vise utjecaj zapadne kulture. Oni hoée udobnost, novac. To je odlika zapada, a

ne krséanstva kao takvog. “ (S2)

,Da, u pitanju je prosperitet i kapitalizam. NaZalost se to povezuje s nama jer tamo je to unosno.
Cak u vrijeme Biblije je apostol Pavao govorio: ,, Neki ovo rade zbog zarade, neki ovo rade zbog
samog sebe*, ali barem propovijedaju Krista, pa neka propovijedaju kako je on rekao. Ali neki

rade to zbog koristi.** (S1)

Kada govorimo o ovoj temi, vazno je napomenuti i ukljucenost ¢lanova zajednice zahvaljujuci
kojima je moguce ju dodatno prosiriti te da im u tom naumu ne pomaze politika, ve¢ iskljuc¢ivo
dobra volja ljudi koji prepoznaju potencijal i pozitivnu svrhu Sirenja protestantske zajednice. I u
tom slucaju se vode onim Sto Biblija nalaZe, a kao nuZznu stavku smatraju dobar pristup

kr§¢anskim vjernicima:

,»MozZda bolje imati manju crkvu,a vise ljudi, tako da eto. Bog to gradi, a koliko god bi mi to

htjeli, ali na nama je da gradimo, govorimo, da gdje god idemo sijemo i solimo. “ (S1)

,,Nama je u interesu da mnozimo, da bude vise zainteresiranih, da rastemo, da bude Sto vise onih

kao sto smo mi.* (S2)
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,Slazemo se s kojom god viasti jer su viasti izabrane od Boga. Molimo se da imaju mudrost, ali
nec¢emo sada biti u nekoj stranci da bi ljudi dosli. Dobro je biti mudar, kako pri¢i covjeku, kako
pricati. Isus je prisao s marijanki koja je bila protiv njegovog naroda, Isus je prisao carevima
koji su bili omrazeni u svijetu. Tako i mi moramo imati mudrost pric¢i i onom Irancu koji sada
postaje postar u Hrvatskoj ili Filipincu koji sada radi na gradevinskoj skeli. Moramo znati prici i

Trogiranima i Kastelanima i naci zajednicku temu. * (S1)
., Ali ne uzdajemo svoju nadu u politiku. Ne vjerujemo da politika ima rjesenje za sve. “ (S2)

Nadalje, zanimalo nas je susrece li protestantska zajednica s odredenim potesko¢ama. Vidljivo
je, da unato¢ maloj brojnosti njezinih ¢lanova, u rijetkim slucajevima se pojavljuju situacije u
kojima odredeni novi ¢lanovi zele zlouporabiti svoj novi polozaj §to je vidljivo kroz njihov krivi
interes te pretjeranom Zeljom za materijalnim dobrima. Sugovornici su se sloZili, da su, na svu

sreéu, takve situacije rijetke:

,Ja sam spomenuo situaciju koju smo imali s beskucnikom, ponekad imas nekog tko ima krivi
interes, tko pravi probleme, tko gleda korist iskljucivo. Rijetko se takve situacije pojavljuju, ali ih

bude. Moramo paziti. Imamo dosta srece po tom pitanju. ** (S2)

,, To su rijesivi problemi, nemamo sukobe Zesce, uvijek se mozemo ne slagati oko nekih stvari, ali
za sada je hvala Bogu atmosfera dobra. NaSa crkva je evo miks, malo stranci, malo domaci.

Atmosfera je super. “ (S1)

Naposljetku, zanimalo nas je kako su sugovornici doZivjeli poziv od Boga te dobili Zelju za
njegovim sluZenjem u okruzenju gdje Zivi vecinsko katolicko stanovnistvo. Jedan od sudionika
navodi da dolazi iz katoliCke te protestantske obitelji, Sto ga je potaknulo na vece proucavanje
protestantizma, dok drugi dolazi iz iskljucivo katolicke obitelji koji je uslijed studiranja u
Americi prihvatio 1 drugaciji pogled na kr§¢ansku vjeru, a naposljetku osjetio poziv za Sirenjem

protestantskog uc¢enja na ve¢inskom katolickom podrucju:

. Moj otac je katolik, a mama je protestantkinja. Kada su se oni upoznali, onda je moj otac
prihvatio da je Bog Ziv i da mu Bog moze oprostiti grijehe kroz Krista. Tako smo i mi kao djeca
radali u takvoj obitelji i saznavali jos kao maleni tko Bog je, pricice 0 Davidu i sve 0 tome. Ja
sam cijeli svoj Zivot u Crkvi, u sluzbi, u sluzenju kroz gitaru, kroz sviranje i uvijek mi je bilo
nekako na srcu tumacenje Biblije, propovijedanje i malo po malo su to neki od pastora
prepoznali. Moj prvi pastor bio je u Zadru i ovdje sada Kent i vuce me zelja da znam Sto vise. |

otuda neki ispiti, neki mali studiji. Ako Bog da bit ce toga vise. Ja sam dobio jednu objavu da ja
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to trebam raditi. Ja sam dobio jednu duhovnu objavu da ja to trebam raditi u svom Zivotu. Jer je
jos wvijek ono pitanje Sto ces biti kad narastem, jos uvijek ne znam Sto ¢u biti kad narastem, ali

vjerujem da je ovo jedno od toga. Taj poziv, sluziti Bogu* (S1)

,»Mogu reci da ja kao tinejdzer sam shvatio da Isus je Krist, da Biblija je BoZja knjiga za nas. Ja
sam odgajan inace u katolickoj tradiciji, ali sam poceo tek s 16 godina shvacati da treba predati
sve Bogu i poceo sam Zivjeti u poslusnosti Bogu i citati BozZju rijec¢ svaki dan, ali sam bio jos
uvijek kapitalist. Htio sam biti bogatas kao moj otac, studirao sam na fakultetu, ono sto bi mene
najbolje obogatilo u materijalnom smislu, jer prema mojoj vrlini iz znanosti, ali sam u
meduvremenu imao utjecaj od ljudi pa sam rastao u svojoj vjeri. I na fakultetu sam kao student i
poslije sam otvorio svoj dom. Ja i Zena smo radili, kupili smo kucu, imali smo uspjesni americki
dream life, ali kako smo otvorili svoj dom, tu sSmo se udruzili da citamo. Sluzio sam u svojoj crkvi
kao praksu da naucim Sto to znaci biti pastor. Jedan pastor mi je rekao ,, Zasto nisi pastor?** Ja
sam rekao da sam htio vidjeti kako ¢e on sluziti nasoj crkvi, pa sam bio malo zabrinut da ¢e on
imati los utjecaj. On me pitao ,,Zasto nisi pastor?*, i onda sam poceo razmisljati da bih mogao

poceti studirati teologiju. Otuda je sve krenulo.* (S2)
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8. ZAKLJUCAK

Cilj ovog rada bio je istraziti djelovanje protestantske zajednice u pretezito katolickom
okruzenju. Protestantsko ucenje ne zauzima primarno podrucje interesa na nasim podruc¢jima, ali
daje uvid u funkcioniranje zapadnih drustava u kojima je dosta raSiren. Marljiva radna etika je
komponenta za koju se smatra da igra vaznu ulogu u prosperitetu drzave i profesionalnog
poslovanja. Medutim je li protestantizam doveo do slavljenja materijalizma 1 kapitalizma? Kroz
polustrukturirani intervju s pastorom protestantske crkve u priobalnom podru¢ju Hrvatske te
metodom promatranja sa sudjelovanjem unutar protestantske zajednice pokusali smo poblize
doznati S$to za njih predstavlja sam protestantizam te kojim se nacelima vode. Protestantizam nije
u konacnici Cvrst sustav, ve¢ se u njemu mijeSaju razliite ideje 1 djelovanja koji stvaraju
sveukupnu sliku. Svaka zajednica je specificna po svom sustavu djelovanja. Ono §to smo
primjetili je, a Sto su brojni mislioci izostavili u svojim djelima, razina zahvalnosti kojoj se
iskreni ¢lanovi protestantskog ucenja koriste u svakodnevnom zivotu. Weberov Protestantizam i
duh kapitalizma veliki naglasak stavlja na materijalna svojstva drzavnih uredenja. Prema njemu
spoj kapitalizma i protestantske radne etike je slozen pri ¢emu ideje ljudi i funkcioniranje drzave
nisu odraz iskljuc¢ivo ekonomskih komponenti, ve¢ obuhvacéaju Siri skup koji tvori cjelinu kojq se
sastoji od razlicitih stavki. Stoga je svoja proucavanja proSirio 1 na druge religije i razmiSljao o
nacinima kako uvesti kapitalizam u razlicite dijelove svijeta. PokuSao je objasniti odnos prelaska
s makro na mikro razinu i obrnuto, dok su neki teoreticari smatrali da to nije radio na ispravan
nacin. Bas§ zbog meduodnosa mikro 1 makro razine dru$tva nije niti malo jednostavno stvoriti
opéu teoriju primjenjivu na velik broj pojedinaca Cesto je premjeStanje teZiita interesa s
mikrorazine na makrorazinu znacilo i raskidanje veza s poslovima na mikrorazini te poteSko¢u u
uspostavljanju monopola makrorazine. Weber se Cesto doticao i modernosti za koju smatra da
dovodi do veceg stupnja transparentnosti i uredenja. On a sobom donosi 1 konflikte izmedu
razli¢itih vrijednosti, prijetnju Zeljeznim kavezom birokracije te utapanjem ljudskosti u sve vecoj
druStvenoj povrSnosti kojoj manjka Ccvrstine. Sve je to kod Webera stvaralo osjecaj
apokalipti¢nih vizija u glavi, ali ne 1 na nostalgi¢no gledanje na proslost. Zahvaljuju¢i uvidima u
modernizacijske procese kao $to su kapitalizam, rasCaravanje ili diferencijacija, Weber je otvorio
mnoga pitanja na koje je tesko dati odgovor i do danasnjeg dana. Takva pitanja ¢e postati tek
manje aktualna s prelaskom u novu intelektualnu epohu, a ta ¢e se epoha promijeniti tek kada se
racionalizirani svijet nau¢i nositi sa stigmatizacijama. Njegovi detaljni opisi procesa koji su
doveli do stvaranja preracionaliziranih podsvjetova modernosti predstavljaju materijal koji je

moguce iznova proucavati te koji predstavljaju odlican primjer paradigme teorije modernosti.
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Weber isti¢e da nisu sve protestantske podgrupe jednako usmjerene prema ekonomiji Sto nam
pokazuje intenzitet izmedu religioznog nacina zivota i1 poslovne pronicavosti. Takav jaci
intenzitet postojao je kod kalvinista, ali najjaci nalazimo kod puritanaca. Primjerice, menoniti u
Prusiji za vrijeme Friedricha Wilhelma I., iako nisu sluzili vojsku zbog vlastitih uvjerenja, su bili
tolerirani jer su doprinosili razvoju industrije. To dovodi Webera da sagleda religiju s jednog
drugog aspekta (Weber, 2006, 38/39). Sto oznacava da religija ima i neku drugu funkciju, tj. ona
moze stvoriti Sire drustvene vrijednosti te biti instrument u stvaranju drustvenih i ekonomskih
institucija koje su nevezane za vlastite ciljeve.

Vazno je da svatko tko se pozeli baviti drustvenim znanostima uvidi povezanost
djelovanja i ponaSanja pojedinaca s djelovanjima i ponaSanjima drustvenog sustava. Njegova
teorija je sveobuhvatna te ima brojne izvore medu njemackim povijesnicarima, ekonomistima i
filozofima. Weber svoje uporiSte pronalazi u radovima Kanta i Nietzchea. Moderni kapitalizam
pronalazi svoje uporiSte u protestantizmu te u zajednicama koje su povezane s protestantskim
grupacijama, posebice kada je u pitanju kalvinizam. Weberovo misljenje se uvijek temeljilo na
tome da religija oznacava vaznu ulogu u shvaéanju svijeta na eticki nac¢in. Mnoge zapadne
drzave su prihvatile upravo takav princip djelovanja kako bi ostvarile $to veéi prosperitet drzave
zbog ¢ega 1 u dana$njem vremenu svjedo¢imo njihovom visokom standardu Zivota i razvijenoj
privredi. Medutim je li u takvom kolosijeku doslo do promjena vrijednosti te je li protestantizam
svojim nacelima u danasnjem vremenu potaknuo i sve ve¢i materijalizam? Polustrukturirani
intervju nam je dao odgovor i na takvo pitanje, barem priblizno. Na temelju razgovora s
pastorom protestantske crkve 1 njezinih ¢lanova zaklju€ili smo da kod njih takav trend jo$ nije
zauzeo mjesto. Takav trend moZemo vise povezati uz kalviniste koji uspjeh na poslu u smislu
stjecanja materijalnih dobara smatraju velikim BoZjim blagoslovom kao i znakom odabranosti u
¢ijim redovima prevladava kapitalisticki duh. Kapitalizam 1 rastu¢i kapitalizam moZemo povezati
i uz sve vec¢u kontrolu i upravljanje nad drustvom.

Pretpostavka za to je u tome Sto je u Hrvatskoj protestantizam manje zastupljen nego u
zemljama zapadne Europe. Pastor je u polustruktutiranom intervjuu istaknuo upravo to — da se
njihova zajednica razlikuje od ostalth jer ne promic¢e vrijednosti izazvane rastuéim
materijalizmom koji svoje uporiSte pronalaze u kapitalizmu. Sadrzaj Biblije zbog sve vece
informatizacije i usmjeravanju ka krivim idolima zauzima sve manje mjesta u medijskim
prostorima 1 razli¢itim diskursima. Zaklju¢ujemo da je u danasnjem vremenu sve veci izazov
objasniti novonastale fenomene kao 1 pokusati se vratiti tradicionalnim vjerskim vrijednostima.

Komponente vjerskih nacela poprimaju drugaciju dimenziju koja sve viSe zauzima ekonomske
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svrhe, protiv ¢ega se 1 ova malena zajednica zajednickim snagama bori. Prema njihovom
stajaliStu poniznost 1 vjera u Boga su klju¢ u ostvarivanju onog duhovnog, neopipljivog ali
izuzetno vrijednog. Dok je etika u bogatom drustvu jo§ potrebnija nego u siromasnom jer ona
jasno razlikuje moralne razloge od mnostva drugih vrsta ,jakih razloga®, ona moze stvoriti
razdor na duhovnom polju, ali izazvati stereotipe o poimanju protestantizma kao vjerskog ucenja
usmjerenog ka materijalizmu ¢emu se tradicionalni zagovornici protestantizma protive.
Kapitalizam je uveo novi znacaj vjerskom poimanju, ba§ poput ekonomije koja je njegov
nezaobilazan dio. Postoji li distinkcija izmedu vjerskog poimanja kr§¢anstva i kapitalizma? Cesto
nas materijalizam odvaja od duhovne biti, istinskog znacenja Sto vjera za Covjeka predstavlja.
Weber je svojim djelovanjem stvorio nezaobilazan utjecaj za sve mislioce koji su djelovali nakon
njegovih objavljenih knjiga. Ulazi 1i kapitalizam u svakodnevno poimanje vjerskog dozivljaja i
Siri 11 se silovitom brzinom? Je li utjecao samo na protestantizam da je u nekim dijelovima svijeta
kod odredenih skupina drustva izmijenio temelje vjere? To su sve pitanja koja zahtjevaju Siri

uzorak istrazivanja, a koja bi nam potencijalno dala odgovore na mnoga pitanja.
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10. EMPIRIJSKA | METODOLOSKA ARHIVA

10.1. Protokol za polustrukturirani intervju

Demografska | spol, dob, stupanj obrazovanja, zanimanje, glavni izvor prihoda, sudjelovanje u

obiljezja lokalnoj vlasti
e ucestalost prakticiranja molitve unutar i
Misljenje o prakticiranju izvan vjerske zajednice
) vjerskih radnji i aktivnosti e vaznost promicanja odgovarajucih
Stavovi aktera o o .
) kr$¢anskih vrijednosti
protestantskoj _ — i
. L e strategije za promicanje protestantizma
zajednici T ) . )
) S e ukljucivanje mladih u djelovanje
Sudjelovanje zajednice oo
zajednice
o koristenje krScanskih praksi
e ucestalost primjene vjerskih citata na
Utjecaj Biblije sluzbi
e utjecaj vjerskog ucenja za Siru zajednicu
e drustvena korisnost rada za zajednicu
Utjecaj radova filozofa e razumijevanje protestantskog ucenja za
Siru zajednicu
Utjecaj e odnos prema hedonizmu
protestantizma Odnos prema radu e odnos prema materijalnim i
na svakodnevni nematerijalnim dobrima
Zivot e svakodnevni nacin druStvenog

funkcioniranja izvan radnih obaveza
Utjecaj na meduljudske
e ucestalost druzenja s obitelji 1 prijateljima
odnose ) )
¢ nacin provodenja vremena u odnosu na

druga krS¢anska uvjerenja

o ) e uspjesSnost u obrazovnim praksama
Utjecaj na obrazovanje o )
e utjecaj na prosperitet druStva
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. . . e odnos prema Stednji
Utjecaj na financije )
e uloga konzumerizma

o Daljnji planovi
Bududi razvoj i o ] . )
e Razvoj politika i praksi u narednim godinama
Sirenje zajednice ] o Lo
e Rjesavanje izazova zajednice

10.2. Obrazac informiranog pristanka

Mijesto i datum:

Intervjuer: Jelena Pavkovi¢

Sugovornik/ca:

Postovani/a,

Studentica sam druge godine jednopredmetnog studija sociologije na Filozofskom fakultetu u
Splitu. Provodim istrazivanje s ciljem da istrazim stavove pripadnika protestantske zajednice 0O
radnoj etici i vjerskom djelovanju u sklopu diplomskog rada. Vase sudjelovanje je dobrovoljno te
sluzi u svrhu provedbe istrazivanja ¢iji ¢e rezultati biti prezentirani na obrani diplomskog rada
(ispred mentora i profesora u komisiji). Vase sudjelovanje je dobrovoljno i mozZete odustati u
bilo kojem trenutku. U svrhu prikupljanja podataka u istrazivanju se primjenjuje
polustrukturirani intervju i promatranje sa sudjelovanjem. Razgovor ¢e biti sniman pa Vas molim
i za pristanak na snimanje. Transkripti intervjua koristi ¢e se samo u fazi analize istrazivackih
podataka te ¢e bit dostupni iskljudivo intervjuerki spremljeni na osobnom racunalu. Nakon
uspjesno poloZenog ispita iz kolegija, svi transkripti ¢e biti trajno izbrisani. Vase ime 1 prezime
nece biti nigdje koriSteno, dok ¢e bilo kakvi identificiraju¢i podaci biti uklonjeni. Ukoliko zelite
transkripte intervjua moZete dobiti 1 na uvid. Za bilo kakva daljnja pitanja u vezi provedbe
istrazivanja, moZete se javiti na e-mail adresu: jelena.pavkovic1999@gmail.com. Daljnjim
sudjelovanjem u ovom istrazivanju dajete svoj informirani pristanak na opisane postupke

istrazivanja.
Hvala na suradnji!

Potpis:
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10.3. Terenske biljeSke promatranja sa sudjelovanjem

Nedjelja ujutro, pocetak je prosinca. Danas ujutro odlazim u protestantsku zajednicu. Sluzba im

se odrzava svake nedjelje od 10:30 sati do 12 sati.

Dosla sam unutra, svi su dobro raspolozeni, medusobno se pozdravljaju prije pocCetka sluzbe.
Sam uvod u tijeku sluzbe se temelji na poslanicama iz Biblije, a u meduvremenu smo poceli

pjevati.

Tijekom promatranja zajednice primijec¢eno je da ¢lanovi zajednice ne upotrebljavaju rije¢ misa,

vedé sluzba.

., Oduvijek me zanimao protestantki nauk, ali s obzirom da sam rodena u katolickoj obitelji,
nisam ni pomisljala da bih mogla postati dijelom jedne ovakve zajednice, bilo mi je malo cudno
priviknuti se na rijec sluzba, jer sam oduvijek doma dolazila i govorila majci da sam dosla s

mise.” (S1, ¢lanica protestantske zajednice)

U samom pocetku primijecen je opusteni ambijent, medusobnu komunikaciju medu ¢lanovima
zajednice te srecu $to se nalaze na mjestu gdje dijele iste vrijednosti. Primijeceno je da se i prije
sluzbe stavlja veliki naglasak na zahvalnost po pitanju svih zivotnih iskustava. (terenske

zabiljeske, 3.12.2023.)

,Nacin na koji provodimo ovdje vrijeme, druzimo se, imamo medusobnu podrsku, pjevamo —
sve nas to ¢ini boljim osobama, ispunjenijima. I sama sam odmalena oduvijek voljela pjevanje 1

zvuk gitare, ono §to ova zajednica nam pruza” (S2, ¢lan protestantske zajednice)

Primijeceno je da zamjenik pastora drzi elektricnu gitaru, a tijekom sluzbe se saznala informacija
da nastupa u jednom kaStelanskom bendu. Dok je pastor koji je Amerikanac na engleskom c¢itao
uvod iz poslanice Filpnjanima, njegov zamijenik je prevodio re¢eno. Medu prisutnima su se nasli
1 oni koji ¢esto ne posje¢uju ovu zajednicu, ali kada imaju vremena, obavezno otidu upravo u
nju. Jedan od njih je i ¢lan motokluba iz Imotskog koji je podijelio s prisutnima anegdotu o
vaznosti vjere u Boga. Opisao je znacaj slavljenja svih situacija s kojima se Covjek susrece.

(terenske zabiljeske, 3.12.2023.)

,Kcer mi se udavala ovo ljeto, taj dan je kiSa padala kao luda, nije joj bilo svejedno. Od svih
ljetnih dana, kada je skoro stalno suncano, ba$ taj dan je odlucila padati, a imali smo vanjski

catering, sve smo morali sklonuti, zastititi. Tada sam upitao Boga $to mi je Ciniti i osjetio tu
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toplinu oko srca, zahvalnost i vjeru da nas on cuva i da ¢e sve biti u redu. Zahvalio sam mu se na
ovoj kisi, na suncu, na mojoj predivnoj kéeri i ovim nezaboravnim trenucima. U tom trenutku se
odjednom razvedrilo. To je bio magican trenutak. Zahvalnost i vjera nam pokazuju svima da je

sve u zivotu moguce.” (S3, ¢lan motokluba)

S obzirom na vrijeme adventa, jedna od Clanica zajednice je upalila svijecu te sjela za klavir 1
svirala bogoslovne pjesme, dok je zamjenik pastora zahvaljivao Bogu za kisu, za divan dom i za
zivot. Iz toga je primije¢eno da zahvalnost i vaznost Biblijskih nacela nose vaznu ulogu u
zivotima protestanata. Jedan od pripadnika zajednice je opisao da je spasenje osjetio tek kada je
osjetio i bozansku prisutnost. Nije Zelio otkrivati previse detalja, ali je otkrio da je upravo ova
zajednica odigrala vaznu ulogu u njegovoj promjeni svakodnevnih navika koje su se temeljile na

materijalnim stvarima i brzoj potrosnji. (terenske zabiljeske, 3.12.2023.)

,»Spoznao sam vjeru, nadam se da mi je Bog oprostio za sve moje grijehe koje sam pocinio u
proslosti, ponekad dotaknemo dno kako bismo spoznali da je Bog tu, u nama, samo ga trebamo

osjetiti.” (S5, ¢lan protestantske zajednice)

Ono $to je dodatno primijeceno na sluzbi je da je ova protestantska crkva skromnija i manje
ki¢ena nego Sto je to slucaj kod katolickih i pravoslavnih, a javnih pokazivanja religioznosti

izvan crkvenih okvira takoder gotovo da i nema. (terenske zabiljeske, 3.12.2023.)

Cijeli tijek sluzbe temelji se na Citanju poslanica iz Biblije, a Cesto se od strane pastora
spominjao i Mihej, jedna od knjiga Biblije koja pripada dijelu Staroga zavjeta. (terenske
zabiljeske, (3.12.2023.)

Cetiri ¢lanice zajednice pri¢aju, govore o tome da su sloZne su oko toga da Biblija za njih

predstavlja vrlo vaznu komponentu svakodnevnog Zivota koja ih je oblikovala.

»dveto pismo je ostavilo trajan trag na formiranje svjetske civilizacije. Utjecaj je vidljivi na
podrucju kulture, nacela drusStvene pravednosti, i posebno duhovnosti odnosno religijskoj
formaciji. Tako da je i nas usmjerila na Zivot ispunjen zahvalnoS§¢u Sto ste mogli vidjeti 1 kroz

nas odnos prema zivotu” (S5, ¢lan protestantske zajednice)

Primje¢ujem da se Cesto spominje advent. On za protestante predstavlja jedan od glavnih
pokazatelja, ali i izazova u kojem imaju sebi priliku dokazati da materijalizam uzrokovan

kapitalizmom ne utjece na njihovo videnje vjere (terenske zabiljeske, 3.12.2023.)

89



,Ovo razdoblje je razdoblje nade, radosti 1 zahvalnosti. Bog nas je stvorio da budemo zahvalni,
vazno je da Njemu predamo sve svoje brige 1 okrenemo se slavljenju Krista. Isus govori da se ne

brinemo $to ¢emo jesti te Sto ¢emo obuci.” (S6, ¢lan protestantske zajednice)

Pjesme su pjevane na hrvatskom 1 engleskom jeziku zbog veceg broja stranih ¢lanova, a znakovit
nam je bio i1 nacin dodjele pricesti. Kod protestanata je svaka krStena osoba pozvana da podijeli
pricest ili da simbolicki povede Tajnu veceru. Uz kruh nam je ponudeno vino i sok, a temeljna

svrha primanja hostije oCitovala se u zahvalnosti za tijelo 1 krv Isusovo. (terenske zabiljeske,

3.12.2023.)

,»Na ovakav nacin sam osjetila bliskost sa cijelom zajednicom, zivim ovdje u blizini, sam nacin
primanja prve pricesti me dojmio, upravo na ovakav na¢in imam osjecaj da sam dijete Bozje, da
smo mi svi dio Njega. Spoznala sam prave vrijednosti, a 1 druStvo je jako ugodno. Ovdje se
osoba osjeca kao individua, da je u moguénosti svojom snagom, ali i snagom Boga ostvariti sve
Sto zeli. To nas stavlja u ovo moderno doba, Nakon druzenja ovdje osjeCam tu potrebnu snagu.
Ku¢i se svakodnevno molim, a ova sluzba me oplemenjuje na najbolji nacin. Imam osjecaj da
prije nisam ni znala cijeniti Boga 1 kr§¢anstvo na pravi nacin. Moj se odnos prema ljudima
promijenio, poniznost i sve manja potreba za materijalnim su me promijenili na bolje” (S7,

Clanica protestantske zajednice)
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10.4. Transkript intervjua

Mijesto: Trogir

Datum: 03.12.2023.

Vrijeme: 12 h

Prvi sugovornik (S1)

Drugi sugovornik (S2)

Istrazivacica (I)

I: (¢itanje informiranog pristanka)

S1: Pristajem.

S2: Pristajem

I: Koliki je vas stupanj obrazovanja i glavni izvor prihoda?

S1: Ja kao zamjenik pastora sam odabran od ljudi, isto kao 1 Kent, za sada nemam jo§ zavrSen
fakultet do kraja. Imam neke ispite, seminare, svasta nesto, ali jo§ nisam sluzbeno zavr$io stvar,
$to se tice teologije. Al to je ljubav na srcu i to je jedno predanost. Zivim od turizma. To je moj

izvor egzistencije trenutno.

S2: Ja sam inZenjer elektrotehnike i informatike. U meduvremenu sam studirao magisterij
teologije, ali sam doSao u Hrvatsku, prije nego $to sam zavr§io magisterij, pa sam morao raditi da
bih mogao poloziti predmete. Imao sam oko 30 predmeta koje sam trebao odraditi. Tako da sam
ih poloZio prije Sest, sedam godina, ali kad sam punio ,,punio* sve te predmete, ali nisam mogao
zavrSiti moj magisterij jer nije bio u tom vremenu tecaj preko interneta da zavr§im. Tako da

imam prvostupni¢ku diplomu, ali nemam magisterij.
I: MozZete li nam reci nesto vise o samoj protestantskoj zajednici?

S1: Drugi sugovornik ¢e znati nesto vise o tome kao netko tko je u misiji ve¢ viSe od 30 godina,
a sama zajednica je bila kao 1 sve druge ku¢na molitvena grupa koja se Sirila sve viSe i onda smo
shvatili da zapravo se moze sluzbeno svrstati u zajednicu. To je bilo prije tri godine. Otada smo

sluzbeni.
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S2: Zapoéeli smo u Zivoj Nadi koja je djelovala u Splitu i onda je ova crkva bila kao Ziva nada.
Dugo vremena smo imali kuéne grupe. Mi smo gradili odnos s ljudima u zajednici preko
engleske radionice. Na taj nacin i malo po malo kada smo bili u ve¢em broju onda smo ju
registrirali kao Ziva Nada. Ba§ smo dogovarali datum kad smo ju registrirali. Sada je treéa prema

cetvrtoj godini.
I: Koliko ¢lanova sada brojite?

S1: Svi su slobodni do¢i. Nasih je negdje oko 20-ak ja bih rekao. Nism uvijek svi na okupu. Ovo
su danas i prijatelji i poznanici iz Sibenika i Zadra. Negdje se tu brojimo oko dvadesetak, a s
djecom nas je joS$ i viSe.

S2: Neki od uvjeta su da ¢lan treba biti krSten te da si spreman sluziti Crkvi. Imamo nekakav
formalan proces da budeS dio zajednice. Neki ljudi smatraju da su clanovi. Mi ih takoder
smatramo ¢lanovima, ali nisu prosli taj proces da budu ,,na papiru“ ¢lanovi. Tako da ima ljudi

koji su €lanovi na nacin na koji oni Zive i pristupaju Crkvi. Ima 1 onih koji su ba$ ,,na papiru®.
S1: Da

I: Molitva je jedna od glavnih karakteristike Stovanja protestantizma Sto se dalo naslutiti i

tifekom danasnje sluzbe. Koliko cesto prakticirate molitvu u svakodnevnom zivotu?

S1: Pa prakticiramo ju stalno. Mislim pocetak dana definitivno. Ovisno o onom §to radis. Ako si
sam moze$ i ¢esto 1 u mislima. Ali molitva je vrlo vaZna. Ona je kao na$ udisaj 1 izdisaj. Mimo
Crkve, uvijek je 1 prije jela. To je ve¢ 1 navika postala, ali zahvaljujes, moli§ za stvari. Ujutro,

prije spavanja, kroz sredinu dana takoder. Odnosno stalno

S2: Kao §to sam spomenuo danas na sluzbi izvor Zivota, izvor za pobozZnost, promjenu...sve to
dolazi kroz odnos prema Kristu. Tako da mi Zelimo graditi odnos s Kristom. Biblija nas uci da
molimo bez prestanka. Neke molitve se ponekad ponavljaju bez razmisljanja o ¢emu se moli.
Nasa molitva je viSe razgovor, da pricamo s Bogom. I kada smo frustirani i kada smo zahvalni,

odnosno u bilo kojem trenutku. On je osoba koja se druZzi s nama.
I: Koje vjerske radnje, osim molitve jos prakticirate tijekom svoje sluzbe?

S1: NaSa sluzba zadrzava uvijek molitvu, slavljenje, rije¢, Gospodnju veceru. Ali naravno tu su

umjesto krStenja malene djece, mi radimo ,,prenosenje djeteta®. Donosmo dijete na blagoslov 1
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opet molimo za njega. KrStenje dolazi u dobi kada razumijes, kada dijete ve¢ govori, kada mozes

spoznati tko Krist je, tko Bog je.

S2: Ucenistvo, mi im Zelimo ugraditi kulturu ucenistva koja se odvija ,,jedan na jedan* ili u male
grupe. Vazno je prouciti Bibliju 1 nauciti osnovu Duhovne discpline. Molitva, Citanje Bozje
rijeci, studiranje Bozje rijeci, Sto znaci prihvatiti Isusa, Gospodara svojeg zivota, razumjeti tko je
Bog. Ucvrstiti svoje spasenje, podijeliti svoju vjernost s drugima i opéenito kako uceniStvo
djeluje, Ja bih htio da svatko ima nekog tko mu je kao mentor u njihovom zivotu i da osoba gradi
Sto dublje svoj odnos s Bogom. U isto vrijeme da imaju i nekog tko je mladi, tek novorodenog da
im pomaze, da oni rastu u svojoj vjeri. Mislim da je to vaznije i to je viSe kao model $to ga je
Isus radio svojim ucenicima nego da mi se samo nadamo da ¢e ljudi usvojiti odgovarajuce
vrijednosti od nekih propovijedi, nego da kroz taj bliski odnos i kroz primjer svoga mentora da

rastu u vijeri.
I: Koje su kljucne vrijednosti za koje smatrate da bi svaki vjernik trebao slijediti?

S1: Definitivno imati svoje Sveto pismo doma jer u protivnom kako ¢e§ znati je li ono $to bilo
koji svecenik propovijeda istinito. Kada kazem bilo koji, zbilja tako i mislim. Prije su ljudi imali
toliko rijetko to, Stari Zavijet ili Toru, da kada bi imali to, to su cijenili. Danas vjernici koji se
skrivaju po Kini ili po nekim zemljama gdje je komunisti¢ko uredenje, kada dobiju Bibliju,
doslovno ju ljube. To bi trebao biti autoritet svakog doma. U protivnom kako ¢e§ znati $to Bog
zeli 1 §to Bog kaze. Kako ¢e$ uopce povjerovati u nesto ako ne zna$ Sto Bog porucuje. Tako da
Biblijja je autoritet jer to je Njegova rijeC. To je on rekao preko apostola, preko proroka, preko
svih ispunjenih Duhom Svetim. A sve proizlazi iz odnosa s njim, a to ,,s njim* je kroz njegovu
rije¢. Ja mogu osjecati, ja mogu imati emocije, mogu biti dobrog raspoloZenja, ali to mi samo
uvjetuje do su okolnosti dobre. Kada su okolnosti loSe, onda moram iz neceg opet crpiti snagu, a

crpim je iz znanja o Njemu.

S2: Mi ostvarujemo odnos s Bogom da on moze mijenjati naSe stanje i plod dobrog duha je

.....

I: Je li u danasnjem uzurbanom svijetu jos teze promicati vjerske vrijednosti?
S2: Ne znam je li tolika razlika kolika je bila u vrijeme Isusa Krista.

S1: Paa...nije toliko tesko ukoliko je ¢ovjek otvoren. Ne znam, ne bi trebalo biti tesko.
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S2: Ja mislim da to ovisi puno o unutarnjim i vanjskim faktorima. Vrlo je vazan taj faktor koji
osoba ima u sebi jer smo mi kao ljudi lijeni i Zelimo najlakS$im putem do¢i do neceg. Mislim da
postoje vjernici koji bi htjeli samo ovako da dolaze redovno nekoliko puta mjesecno na sluzbu te
da ¢e to promijeniti njihov zivot. Ali ukoliko mi Zelimo unaprijediti sebe, svaka osoba bi trebala
izgraditi odnos s Bogom i svaki dan voditi se Bozjom rje¢ju. Takoder je vazno da ohrabrujemo
jedni druge i da smo svjedoci. Nije lako biti svjedok kada ljudi ne Zele pricati o religiji. To je kao
jedna zabranjena tema, odnosno zajednistvo izvan Crkve. Nema puno ljudi koji se bas otvore po
tom pitanju tako da moramo biti osjetljiviji i ¢ekati trenutak kada je netko malo viSe otvoreniji da

prica o duhovnosti, o Bogu, Bibliji.

I: Postoji li u danasnjem vremenu nekakava strategija kako bismo ljude naveli da slijede

moralne i duhovne vrijednosti kako bismo stvorili zajednistvo vjernika?

S1: Ovo je katolicka zemlja i to je super. To bi trebala biti odsko¢na daska za sve nas bez obzira
Sto smo mi evandeoski krS¢ani, oni su katolici. Naposlijetku se svi nazivamo kr§¢anima i
strategija bi opet trebala biti ,.slijedite primjer Krista® jer lakSe se ustati u Sest ujutro, napraviti
dnevnicu, izmoliti i1 dalje da Zivi§ po svom. A imati zivi odnos s Njim je ono nesto §to se gradi.
A o ljubavi, radosti, miru i strpljenju, to bi trebali pricati o tome stalno. Ali nazalost to nije tako
jer postoji nesto pored Krista. Ja bih rekao Krist plus nesto. To se skida ta milost koju je Krist
ponudio s Kriza. Ne moZe niSta pridonijeti ako sam sebe ne isCupal iz svog stanja. Ako ne
prihvati§ ono §to on ve¢ je ucinio. Kao kr§¢anska zemlja, ali i katolicka mogli bi imati puno
dodirnih to¢aka. Nema strategije kao kad prolazi asna sestra meni je fanstaticno pozdraviti ju s
Hvaljen Isus. Zamisli kad bi se svi medusobno tako pozdravljali, da je u naSim zivotima Isus

uzvisen, to bi bilo fantasti¢no. Nazalost postoji razlika izmedu religije 1 Zivog odnosa s Bogom.

S2: Ja bih htio da svaki katolik bude pravi vjernik 1 zivi kr§¢anstvo. Ono §to ja osjetim kroz svoj
odnos s ljudima, da imamo puno ljudi koji se ne dijele kao tko je Hrvat, tko je katolik ili bilo
koje religije, ali se ponasaju kao da Bog ne postoji. To je samo identitet za njih, ali nije Zivo,
nema ploda. Mi bi htjeli za svaku osobu da gradi iskrene odnos sa Kristom §to bi promijenilo
njihov odnos s Kristom, nije vazno tko kojoj crkvi pripada. Ja pripadam crkvi u kojoj nema
dominacije ni institucije koja ju drzi, ve¢ smo za njezin opstanak odgovorni svi mi koji smo
gradili odnos s Kristom. Mnogi ljude ne znaju u $to oni vjeruju i Zive u mraku, u problemima i

bez nade. Njima zelim pruziti nadu na nacin da podijelim Evandelje s njima.

94



I: Na koji nacin mozemo potaknuti mladu populaciju da slijede takve vrijednosti s obzirom da je
uvrijezeno misljenje da je mlada populacija puno vise izmanipulirana od razlicitih medijskih

sadrzaja?

S1: Ja bih rekao da to uvelike ovisi o okruzenju u kojem se djeca odgajaju. Mozda su nedjelje
premale smjernice da bi roditelji uspjeli djecu odgajati. Mlada populacija bi se trebala okrenuti
dobrom sadrzaju na internetu, ali nisam s tom generacijom ¢esto. Ovdje imamo nedjeljnju Skolu.
Mladi se povuku sa strane i na primjeren nacin za svoje gdine ulaze u razne biblijske price. To je

ono Sto nose doma, a roditelji trebaju nastaviti 1 usmjeravati djecu da se drze dobrih vrijednosti.

S2: Mi smo imali i kamp za mlade, imali smo jednom tjedno smo imali i zabavu za mlade gdje bi
pricali o zivotu. Teme koje su njima zanimljive bez da smo dotaklnuli vjeru. Ja sam nasao
osobnu poveznicu kroz sport te se na taj nacin druzim s mladim ljudima i to je prilika da pri¢ao o
zivotu 1 duhovnosti. Sada je teZze zbog novih tehnologija, tableta, mobitela. Pokazalo se da se
jedan student ovdje koji studira film te sam mu rekao kako zelim kao napraviti youtube kanal i
da pitam pitanja o vjeri ljude na ulici kako bih mogao vidjeti kako reagiraju. On nakon dvije

minute me pitao: ,,Pa koliko je to dugo*, a on mi moze samo pratiti nesto Sto traje 30 sekundi.

S1: Glazba je jak medij, ja isto kao glazbenik nastojim mladima preporuciti dobre bendove,

dobre pjesme.

I: S obzirom da je u protestantizmu Biblija vrio vazan faktor, je li ona jedina ili se tu ubrajaju jos

dodatni faktori koji utjecu na vjersku rutinu protestanata?

S1: Biblijski citati nam dosta znace tijekom sluzbe jer nas uce da tezimo boljim vrijednostima.
Biblija nam otkriva od pocetka §to se dogadalo, od Adama i Eve, pa do pada u grijeh, do proroka
onih koji su dolazili i govorili da ¢e kraljevati vje¢no. Dolazimo do Novog Zavjeta u kojem se
nudi novo rjeSenje i bijeg za zlo. Onda shvacamo da nista ne moZemo pridonijeti svom spasenju.
Onda shva¢amo da ne mozemo napraviti niSta osim te milosti koja je darovana u Kristu. Isus je
uskrsnuo, a mi nismo uzalud vjerovali jer on je 1 dalje Ziv. I danas je Ziv. Sjedi Bogu s zdesna. To
nista ja ne bih znao da mi nije netko ¢itao, da mi netko nije propovjedao. Kako bih ja znao? U $§to
bih ja vjerovao? Danas kad znam sam citati 1 pisati mogu se uvjeriti, ali Duh Sveti ima veliku
vaznost jer on otkriva, ali isto tako potrebno je dati se, predati, vjerovati Bogu. Ili ¢emo vjerovati

u nesto drugo, ili u ono $to kaze Pismo. Na taj nacin poznajem Boga.

S2: Smatram da Biblija ima odgovor za svaki problem ili predmet s kojim se covjek susrece u
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pristup za nekoga tko je na fakultetu. Za mlade generacije nisam stru¢njak. Mi smo s mladim

generacijama gledali The Chosen. Jako je zanimljivo.

S1: Moramo znati da je kljuc ili srce Biblije Isus Krist i mozda nikad u zZivotu nisi procitao
nijednu stranicu nje, ali si ¢uo od nekoga da Gospodin Isuse Krist spasSava ¢ovjeka njega samog,

od grijeha. Vjera je osnovica.

S2: Neki od filmova po tom pitanju su dobri, kao npr. The Sound of Freedom u kojem se radi o

trgovini ljudi. Mozes takvih tematika pronaci i na filmu te uvidjeti potrebu za Bogom u zivotu.

I: Uz sam protestantizam se povezuje i marljiva radna etika. Kolika ona unaprijeduje drustvo i

zajednicu?

S1: Mi svi moramo se prirediti za svoj Zivot, moramo platiti raCune, moramo dati caru carevo ili
vlasti ono §to vlastima pripada, a Bogu dati Bozje. Bog nam je dao sposobnosti i zdravlje da
mozemo raditi da bi imali vlastite financije, da bi uspjeli uzdrzavati sebe i svoje obitelji. Bog
nam je dao te sposobnosti da to mozemo. Ako moZzes nesto $to ti je Bog dao, ali ne zeli§, onda ne
znam koji ti je razlog zasto to ne zeliS. Sada tema ide dalje, je li dobro skupiti vise ili manje.
Lijen ne smije$ biti jer to nije dobro, smatra se grijehom. Ali smatram da materijalizam ne smije
biti nas fokus, ve¢ poniznost 1 zahvala za ono §to ti je Bog dao da bi mogao zaraditi 1 gledati
ljude kojima je potrebno. Gledati ljude 1 u zajednici 1 izvan nje i u¢init mlade da budu vrijedni.
Ne vrijedni da zanemare Boga, ve¢ §to god da radili da radimo zduSno 1 da radimo njemu. On je

prvo nas Sef, a onda poslodavci. Moramo raditi kao da nas on gleda 24 sata.

S2: Treba uspostaviti mudrost u radu. Jednom smo ¢ak imali jednog mladi¢a koji je doSao i
trazio novéanu pomoc¢, ali on je samo pokusao iskoristiti Crkvu kao jedan centar milosti te je
koristiti za svoje potrebe. Jer smo veliki dusnici te Zelimo pomo¢i svima kojima je potrebno, ali
je on sposoban raditi. Ali on zahvaljujuéi svojoj djeci koristi drZzavu da prima novac. Nesto je
radio za Crkvu, ali on je htio viSe. Htio je da samo stoji doma i da mi radimo za njega. On je
mladi 1 zdraviji od mene. Tu je ta mudorst Sto Pavao ima. Ako mi Zelimo, mi moramo paziti da
ne Stetimo osobama zbog svoje lijenosti. Mi zelimo osloboditi ljude od takvih obrazaca

ponasanja.

I: Od strane nekih protestanata se hedonizam dozivljava kao grijeh. Je li u danasnjem vremenu

to upravo tako?
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S1: Definitivno trebamo biti ponizniji. Ne skupljati materiju jer nema potrebe za tim. Biti
zahvalan s onim $to imas, to je formula za zadovoljstvo. Kada si zahvalan s onim §to imas, ti si
sretan. Sve vise od toga, ljepsi auto, ljepsa kosSulja, sve je to okej, ali onda prerasta ljubav u

materijalno.

I: Je li se to promijenilo kod protestanata s obzirom na konzumerizam i sve ono $to postmoderno

drustvo propagira?
S2: Bogatas nije Covjek koji ima puno, nego onaj kome malo treba.

S1: Ne smije bogatstvo biti nasa preokupacija. Pavao je bio Satora$, radio je Satore, mogao je
primati placu na racun propovijedanja. Imao je pravo na to, ali dao je primjer svim vjernicima da
ne padne nikom na teret. Nije htio da ga itko hrani, a da on tu spava i uvijek je davao primjer.
Tako i mi trebamo imati ono §to je dovoljno. Sve vise je previse ako to zaokuplja nasSe srce.
Potrebno je njegovati blago u srcu. Ja sam protiv toga da je kr$¢anin enormno bogat. Medutim,
nije grijeh u bogatstvu nego gdje je fokus. Ako je na$ fokus samo na ostvarivanju sve vece
koli¢ine materijalnih stvari, a nije fokus na Kristu, onda nase srce i na$ zivot pokazuju da nam je
samo stalo do gomilanja stvari, a ne vidimo drugog, brata u potrebi. Bog je taj koji upravlja
nasim srcem i pruza nam da dajemo ako imamo. Bogatsvo nije grijeh ukoliko je i dalje fokus na

Kristu.

S2: Ovdje ima puno ljudi koji misle da su jadni 1 gladni, a $to je s onima koji Zive u Africi. A avi
zive u velikim ku¢ama. Nema niSta loSe u bogatstvu, nego u trazenju toga. Moramo izbjegavati
traZzenje drugih idola i bogova. Mnogi misle da kada bi neSto imali, da bi tek tada bili sretni, to

je, ja bih rekao okretanje idolima. Bog mora biti na prvom mjestu.

S1: Cak i interes za vlastito tijelo, teretana, tréanje. ,,Joj, ako sam nesto pogrijesio tijekom
vjezbi“ ili ,,Ajme ovaj mjesec nisam zaradio koliko sam htio*. Moramo uvijek biti disciplinirani i
ponizni znajuéi da je On u kontroli. Ako se nisam jutros ustao, $to mogu odraditi, kakav posao
mogu odraditi? On nam daje zdravlje da mozemo odraditi svoje poslove 1 imati onoliko koliko

nam treba te nam nikad niSta nije ni falilo.

I: Moze li se pretjerano druzenje s ljudima povezati uz hedonizam koje se u nekim segmentima

moze smatrati grijehom?

S1: Prekomjerno uzivanje u necem, npr. u hrani ili pi¢u. Imamo debljih pastora, sad $to oni jedu

ne znamo, ali neumjerenost nije dobra. Ne smijemo pretjerati ni s hranom ni pi¢em.
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I: Povezujete li druzenja s ljudima kao oblik hedonizma?

S1: DruZenja su super, ali ja sam Covjek koji je u kastelanskoj klapi, mi se druzimo, okrene se
rostilj, janjetina, popije se ¢asa dvije, ali kada ih netko popije deset, ja sam umjeren. Ja ¢u se
vratiti svojoj Zeni trijezan i mo¢i ¢u voziti svoj auto. Moram imati disciplinu kao Bozje dijete
znati da sljedeca ¢aSa ¢e uzrokovati duha u meni koji govori ,,Ti mozes to slobodno, ali nije

dobro®. Ja to ne zelim. Ja se mogu okarakterizirati kao hedonist na jedan nacin jer uzivam.

I: Je li nacin na koji se provodi vrijeme od strane protestanata u suprotnosti s onim kako ga

provode ostale vjerske zajednice?
S1: Isusa su zvali prijateljem gresnika. Uvijek je ulazio u kucée gdje se jelo 1 pilo.
S2: On se i druzio s njima kako bi mogao podijeliti Evandelje.

S1: Uzivamo u druzenju, uzivamo u zajedni¢kim stvarima s obitelji 1 prijateljima, trudimo se $to
viSe biti s najblizima, ali ne zelim se izgubiti u svemu tome da se napijem i da se prejedem i da

padnem nedje sa strane. Mislim da se po tom pitanju ne razlikujemo od drugih ispravnih kr§¢ana

S2: Isus je bio prijatelj gresnicima i on ih je pokuSao izvesti na put spasenja. Njegov primjer bi

trebali svi slijediti u svakodnevnom zivotu, bez obzira na vjerska uvjerenja.
I: Je li prekomjerna Stednja pozitivna karakteristika za protestante i sveukupno drustvo?
S1: Mudro je Stedjeti, ali ne pretjerati u tome. Ne smijemo se okrenuti Skrtoci.

S2: Slazem se. Sve bi trebalo biti u granicama normale. Trebamo biti mudri. Trebamo ostvariti
balans jer to je ono $to drustvo treba kako bi pravilno funkcioniralo. Dobro je okrenuti se onom

Sto pozitivno utjece na cijelo drustvo.

I: Uskoro stizu blagdani, konzumerizam je u punom jeku. Kako se odnose protestanti u

predblagdanskom razdoblju?

S2: Utjecaj kulture ima veliku ulogu na to kako ljudi op¢enito dozivljavaju potro$nju. Dosao sam

iz Amerike gdje prevladava ta kultura da je potrebn kupiti Sto viSe materijalnih stvari.
S1: Bozi¢ je poceo biti konzumerizam zestoki.

S2: Dolazi do velike pomame. Ne samo kada je u pitanju Bozi¢, ve¢ i1 drugi blagdani. Ovdje u 12

mjesec imas Cetiri puta mora$ kupiti poklon za djecu.
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S1: Sve je okej, ali mora biti razuma u svemu. Jer je ovo sada idealno vrijeme i za katolike i za

one koji to nisu da se prica o Kristu, da se prica o njegovom rodenju, o tome tko je on uistinu.

S2: Ali kada se dijete krsti u katolickoj crkvi onda dobije zlato ponekad, a kada mi krstimo

odrasle osobe, onda ona dobije piletinu za ru¢ak. Mozda smo mi prejednostavni.

I: Smatrate li da radna etika uvelike pomaze i po pitanju obrazovanja te da je sve vise ljudi sa

sve vecim stupnjem obrazovanja?

S1: Ja ¢u svoju djecu odgajati da budu dobri u onom $to rade, da budu dobri i1 kvalitetni. Bez
obzira radilo se o faksu ili neCem drugom. Ako je radna etika takva da dovodi do uspjeha u

obrazovanju onda je to odli¢no.

S2: Ja smatram da se to ne moze povezati s protestantizmom. U americ¢koj kulturi ima negdje
gdje djeca ne mogu zavrSiti peti razred jer trebaju raditi na farmi, ako je obitelj jako siromasna.
Ja sam svoju djecu ucio da je obrazovanje vrlo vazno, ali naposljetku moj sin kada je vidio
koliko novca treba posuditi kako bi se Skolovao u Americi, nije htio i¢i. Tako da je odustao na

prvoj godini fakulteta te ima svoj biznis te je dosta uspjesan.

I: Jesu li stajalista poznatih filozofa i mislilaca utjecala na videnje protestantizma, pa cak i na

Sirenje njegovih sljedbenika?

S1: Teologija 1 filozofija se uvelike kose tako da je teSko odgovoriti na takvo pitanje. Martin
Luther se nije slagao s Crkvom kao takvom, koja ¢e iznuditi novce, koja se nece brinuti za
siro¢ad, za udovicu. Sa Crkvom koja ne pruza milost kao Krist ve¢ trazi 1 daje odredena pravila 1
zadaje stvari i uvjetuje to s novcima. Martin Luther je rekao da on to ne vidi u Svetom Pismu,
odnosno da on to ne vidi u BoZjoj rijeci. I onda najpoznatije teze koje su: samo vjera, samo Isus,

samo milost, samo pismo.

S2: Pavao koji je rekao da ,,Tko ne radi, nece ni jesti“. To je bila praksa, drugi su iskoristili
Bozju milost. On je gradio kulturu u kojoj se ocito puno trazilo. On je sam radio da ne bi bio
teret drugima. Samo kako bi mogao jesti. Zivio je dosta skromno. Ako je protestantizam vise
prisutan na zapadu, to je viSe utjecaj zapadne kulture. Oni ho¢e udobnost, novac. To je odlika

zapada, a ne krS¢anstva kao takvog.

S1: Da, u pitanju je prosperitet i kapitalizam. NaZalost se to povezuje s nama jer tamo je to

unosno. Cak u vrijeme Biblije je apostol Pavao govorio ,,Neki ovo rade zbog zarade, neki ovo
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rade zbog samog sebe*, ali barem propovijedaju Krista, pa neka propovijedaju kako je on rekao.

Ali neki rade to zbog koristi.

S2: Protestantizam sad uvelike raste na podruéju Juzne Amerike i Afrike, Kine i Indije. Cak
ucenistvo, ono Sto ima Kina protestanata, kada oni tumace ljudima da opisu svoj odnos s Bogom,
spominje se i patnja. To je tema koju je tesko ¢uti u Americi. Neke stvari se vise ticu kulture,

nego krséanstva.

S1: Ali opet generalno pitanje, bez obzira na protestante. I katolici, ja ne vidim da su svecenici u
bijedi, dapace, mi bar imamo svoje obitelji jer se smijemo zeniti. Katolicki svecenici Zive sami,
imaju audi, kucu, ne kose ni svoju travu, to im netko drugi radi. Moramo spoznati rije¢ kakva je,

to je smisao kr§¢anstva opcenito.

S2: Protestantizam, ali i krS¢anstvo opcéenito su protiv lijenosti. Vazno je raditi, zivjeti

ucinkovito, da bi radio i za sebe, ali i za druge.
I: Planirate li svoju zajednicu prosiriti?

S1: Ako Bog da, da ti progovori tvom srcu, ti ¢e§ ponovno doci i tako se zajednica Siri. U
protivnom budemo 1li mi. U fizickom smislu mi moZemo pitati gazdu tamo, da ako skupimo
novce imamo vecu crkvu, a manje ljudi. Mozda bolje imati manju crkvu,a vise ljudi, tako da eto.
Bog to gradi, a koliko god bi mi to htjeli, alo na nama je da gradimo, govorimo, da gdje god

idemo sijemo i solimo.

S2: Nama je u interesu da mnozimo, da bude viSe zainteresiranih, da rastemo, da bude Sto vise

onih kao §to smo mi.
I: Koristite li se odredenim politikama i praksama kako bi privukli §to veci broj clanova?

S1: Politikama ne, slazemo se s kojom god vlasti jer su vlasti izabrane od Boga. Molimo se da
imaju mudrost, ali neCemo sada biti u nekoj stranci da bi ljudi dosli. Dobro je biti mudar, kako
pric¢i ¢ovjeku, kako pricati. Isus je priSao s marijanki koja je bila protiv njegovog naroda, Isus je
priSao carevima koji su bili omraZeni u svijetu. Tako 1 mi moramo imati mudrost pri¢i i onom
Irancu koji sada postaje postar u Hrvatskoj ili Filipincu koji sada radi na gradevinskoj skeli.

Moramo znati pri¢i i Trogiranima i Kastelanima i1 na¢i zajedni¢ku temu.

S2: Ali ne uzdajemo svoju nadu u politiku. Ne vjerujemo da politika ima rjeSenje za sve.
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I: Je li marljiva radna etika vise povezana uz karakter individue, ili o tome utjecu vanjski

utjecaji?

S1: Mladi ¢ovjek koji studira ili ne, opet mu svrha nije biti student deset godina. Opet mu je
svrha raditi nesto. S onim znanjem koje si stekao kroz studij da radis, radiS ono za §to si pozvan,
jer kad se birao fakultet isto nisi znao hoc¢es li odabrat. Onda su pukao ili nisi pukao, ili si htio,
ali onda opet nesto voliS. Dakle radna etika je sasvim normalna stvar. Svato radi u svom
podrucju, netko zaradi vise, netko manje, Bog daje dovoljno i mi smo tu da dajemo te da ne

ostajemo besposleni ili lijeni.
I: Susrece li se vasa zajednica s odredenim izazovima ili problemima?

S2: Ja sam spomenuo situaciju koju smo imali s besku¢nikom, ponekad ima$ nekog tko ima krivi
interes, tko pravi probleme, tko gleda korist isklju¢ivo. Rijetko se takve situacije pojavljuju, ali

ih bude. Moramo paziti. Imamo dosta srece po tom pitanju.

S1: To su rijesivi problemi, nemamo sukobe ze$¢e, uvijek se mozemo ne slagati oko nekih stvari,
ali za sada je hvala Bogu atmosfera dobra. Nasa crkva je evo miks, malo stranci, malo domaci.

Atmosfera je super.
I: Naposljetku, kako ste dozivjeli poziv od Boga?

S1: Moj otac je katolik, a mama je protestantkinja. Kada su se oni upoznali, onda je moj otac
prihvatio da je Bog ziv i da mu Bog moze oprostiti grijehe kroz Krista. Tako smo 1 mi kao djeca
radali u takvoj obitelji 1 saznavali jo§ kao maleni tko Bog je, pri¢ice o Smasonu, Davidu i sve o
tome. Ja sam cijeli svoj Zivot u Crkvi, u sluzbi, u sluzenju kroz gitaru, kroz sviranje i uvijek mi je
bilo nekako na srcu tumacenje Biblije, propovijedanje i malo po malo su to neki od pastora
prepoznali. Moj prvi pastor u Zadru i ovdje sada Kent 1 vuce me Zelja da znam Sto vise. I otuda
neki ispiti, neki mali studiji. Ako Bog da bit ¢e toga viSe. Ja sam dobio jednu objavu da ja to
trebam raditi. Ja sam dobio jednu duhovnu objavu da ja to trebam raditi u svom Zivotu. Jer je jo$
uvijek ono pitanje Sto ¢e$ biti kad narastem, jop uvijek ne znam $to ¢u biti kad narastem, ali

vjerujem da je ovo jedno toga. Taj poziv, sluziti Bogu.

S2: Ja ne znam joS $to ¢u biti kad narastem hahaha. Dugo sam zivio ovako, pitanje je dugo. Ali
mogu re¢i da ja kao tinejdZer sam shvatio da Isus je Krist, da Biblija je BoZja knjiga za nas. Ja
sam odgajan inace u katolickoj tradiciji, ali sam poceo tek s 16 godina shvacati da treba predati

sve Bogu 1 po¢eo sam zivjeti u poslusnosti Bogu 1 Citati Boziju rije¢ svaki dan, ali sam bio jo$
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uvijek kapitalist. Htio sam biti bogata$ kao moj otac, studirao sam na fakultetu ono $to bi mene
najbolje obogatilo u materijalnom smislu, jer prema mojoj vrlini iz znanosti, ali sam u
meduvremenu imao utjecaj od ljudi pa sam rastao u svojoj vjeri. I na fakultet sam kao student 1
poslije sam otvorio svoj dom. Ja i Zena smo radili, kupili smo kucu, imali smo uspjesni americki
dream life, ali smo otvorili svoj dom i tu smo udruzili da ¢itamo. Sluzio sam u svojoj crkvi kao
praksa da naucim Sto to znaci biti pastor. Jedan pastor mi je rekao ,,Zasto nisi pastor?* Ja sam
rekao da sam htio vidjeti kako ¢e on sluziti nasoj crkvi, pa sam bio malo zabrinut da ¢e on imati
lo$ utjecaj. On me pitao ,,Zasto nisi pastor?*, i onda sam poceo razmisljati da bih mogao poceti

studirati teologiju. Otuda je sve krenulo.
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10.5. Popis priloga

Slika 1. Makro i mikro propisi: u¢inci vjerskih doktrina na ekonomsku organizaciju
Slika 1.1. Makrosocijalna propozicija: Kalvinizam potice kapitalizam

Slika 1.2. Makro i mikro razina propozcija: u¢inci poboljsanih druStvenih uvjeta na potencijale

za revoluciju
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SAZETAK

Protestantizam ne predstavlja glavno vjersko oprjedjeljenje na podruéju Hrvatske, ali je njegov
utjecaj vidljiv Sirenjem s podrucja zapada. Danas se Cesto protestantizam vezuje uz kapitalizam,
ali i sve ve¢i konzumerizam pri ¢emu se javlja distinkcija izmedu protestantskog uéenja i svih
vrijednosti koje on promice oslanjaju¢i se na Bibliju. Kako bismo poblize dobili uvid u
funkcioniranje protestantske zajednice na podrucju Hrvatske i utjecaja protestantske radne etike
koju je posebice istaknuo Weber u svom djelu Protestantska etika i duh kapitalizma u kojem
pokuSava objasniti i prelazak s makro razine na mikro, kao i obrnuto, primjenjen je
polustrukturirani intervju u kombinaciji s promatranjem sa sudjelovanjem u jednoj protestantskoj
zajednici. Ova kvalitativna kombinacija metoda dala nam je uvid u funkcioniranje protestantizma
na hrvatskom podrucju, vrijednosti koje se promicu njegovim u¢enjem, vaznosti marljivosti koja
je temelji na duhovnim vrijednostima te uvid u odredene probleme s kojima se zajednica
svakodnevno susrece. Na temelju ove zanimljive studije saznali smo da se protestantantizam u
svijetu poprima sve viSe drugaciju svrhu temeljenu na materijalnim svojstvima koja se cesto
promice internetskom distribucijom te da cilj radne etike postaje konzumeristicki uvjetovan,
protiv ¢ega se ova malena zajednica u priobalnom podrucju bori stavljajuci naglasak na §to vecu

poniznost i zahvalnost prema Bogu.

Kljucne rijeci: protestantizam, radna etika, poniznost, mikro pristup, makro pristup, Biblija,

konzumerizam, kapitalizam
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SUMMARY

Protestantism is not the main religious denomination in Croatia, but its influence is visible in its
spread from the West. Today, Protestantism is often associated with capitalism, but also with
increasing consumerism, whereby a distinction appears between protestant teaching and all the
values it promotes relying on the Bible. In order to gain a closer insight into the functioning of
the protestant community in Croatia and the influence of the protestant work ethic, which was
especially emphasized by Weber in his work ,,Protestant ethics and the spirit of capitalism”, in
which he tries to explain the transition from the macro level to the micro level, as well as vice
versa, a semi — structured interview was used combined with observation with participation in
the little protestant community. This qualitative combination of methods gave us an insight into
the functioning of Protestantism in the Croatian area, the values promoted by its teachings, the
importance of diligence based on spiritual values, and an insight into certain problems that the
community faces on a daily basis. On the basis of this interesting study, we learned that
Protestantism in the world is increasingly taking on a different purpose based on material
properties that are often promoted through internet distribution, and that the goal of work ethics
is becoming conditioned by consumerism, which this small community on the coastside is

fighting against by placing emphasis on the greatest possible humility and gratitude to God.

Key words: protestantism, work ethic, humility, micro approach, macro approach, Bible,

consumerism, capitalism
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