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1. Uvod

Poboznost je bila srediS$nji aspekt drustvenog i duhovnog Zivota u srednjovjekovlju,
oblikujuéi svakodnevicu, rituale 1 zajednic¢ke vrijednosti njegovih stanovnika. Ona nije bila
samo odraz osobne duhovnosti ve¢ i nacin djelovanja u javnom prostoru, gdje su se
individualna i kolektivna iskustva prozimala s lokalnim kulturnim i religijskim tradicijama.
Pucka se poboznost razvija unutar zajednice i1 reflektira njezine specificne kulturne i
drustvene okolnosti. Ona je izraz osobne 1 kolektivne religioznosti koja ¢esto odgovara na
potrebe, strahove i nade ljudi, te se moze prilagoditi razli¢itim zivotnim situacijama.

Kao vazan grad na jadranskoj obali, Split je bio srediSte religioznih aktivnosti koje su
prozimale sve aspekte zivota, od politike, javnih ceremonija do privatnih molitvi u
obiteljskim krugovima. lako iskazivanje poboznosti samo po sebi nije bilo dio sluzbene
liturgije, Crkva je imala klju¢nu ulogu u oblikovanju moralnih i etickih normi djelujuéi kao
glavni autoritet u gotovo svim aspektima zivota. Sve to budilo je duboko strahoposStovanje u
srednjovjekovnom covjeku, §to je dodatno poticalo njegovu predanost vjeri, koja se oc¢itovala
kroz razne oblike poboznosti. Kroz milosrdne legate, zamjenska hodocas¢a, sudjelovanje u
bratovstinama i odrzavanje raznih ceremonijala, stanovnici Splita nisu samo izrazavali svoju
religijsku odanost, ve¢ su i stvarali slozenu mrezu socijalnih odnosa i zajednickih identiteta.
Ovaj rad istrazuje razli¢ite aspekte poboZnosti u srednjovjekovnom Splitu, usredotocujuéi se
na nacin na koji su vjernici izrazavali svoju vjeru kroz navedene oblike religijskih praksi. U
prvom se dijelu rada donose podaci o svecima Stovanima u Splitu. To je prije svega sveti
Dujam, zastitnik grada i svetac ¢ije je Stovanje tijekom stoljeca ostavilo najviSe traga te
formiralo Split onakvim kakvim ga danas poznajemo. NeSto manju, ali ipak znacajnu ulogu u
kreiranju identiteta grada imaju mucenici sveti Sta§, Arnir i Feliks. Posebno mjesto u
katolic¢koj tradiciji zauzima Bogorodica, ¢iji kult doseze vrhunac popularnosti na prijelazu iz
srednjeg u novi vijek. U drugom dijelu cilj je prikazati ceremonijal na primjeru Feste sancti
Domni, te analizirati dostupne materijalne izvore, od kojih su najvazniji milosrdni legati, i
kroz njih prikazati kako su ovi oblici poboZznosti doprinijeli oblikovanju drustvenog tkiva
Splita, istovremeno ¢uvajuci i razvijajuéi njegov kulturni 1 vjerski identitet.

ZnacCajan segment srednjovjekovne historiografije posvecen je crkvenoj povijesti, Sto je
razumljivo s obzirom na snazan utjecaj Crkve na razlicite aspekte zivota. lako poboznost kao
zasebna tema nije sustavno obradivana, osobito u djelima starijih autora koji su €esto davali
prednost politi¢koj povijesti, ona je ipak implicitno prisutna u istrazivanjima teologije,

hagiografije, crkvenih institucija, kao i u kontekstu politicke i drustvene povijesti. Stoga su



kao polaziS$na tocka za istraZivanje ove teme od velikog znacaja sinteze crkvene, odnosno
srednjovjekovne povijesti poput djela Franje Sanjeka i Tomislava Raukara'. U recentnije
vrijeme, pisanju o poboznosti detaljno se posvetio Zoran Ladi¢ koji donosi niz radova
religiozne tematike, a znacajan doprinos na istom podrucju ostvarila je i Tonija Andri¢
svojim istrazivanjima arhivske grade iz 15. stoljea o splitskim obrtnicima. Istrazivanja
navedenih autora ujedno ¢ine okosnicu ovog diplomskog rada. Obzirom da je rije¢ o temi
koja spaja znanja iz viSe disciplina kao $to su povijest i povijest umjetnosti, teologija,
arheologija, etnologija i sli¢ne, za pisanje rada neophodna je bila konzultacija s djelima
stru¢njaka poput Nenada Cambija, Cvite Fiskovi¢a i mnogih drugih.

Ovaj rad, osim S§to sintetizira postojecu znanstvenu literaturu, temelji se 1 na analizi
objavljenih izvora. Klju¢ne informacije o zakonima i kulturnim normama nalazimo u statutu
grada Splita, s posebnim naglaskom na prvu knjigu. Usporedba tih odredbi sa statutima
drugih gradova isto¢nojadranske obale omogucuje dublji uvid u specifi¢nosti vjerskih praksi
ovog podrucja. lako su srednjovjekovni kronicari poput Tome Arhidakona i Kuteja cesto
manje pouzdani, njihova djela 1 dalje pruzaju vrijedne podatke koji dopunjuju nase
razumijevanje povijesnog konteksta i religijskih obi¢aja u srednjovjekovnom Splitu.

Cilj ovog rada je odgovoriti na klju¢na pitanja kao $to su: Kako se manifestirala poboznost u
Splitu tijekom srednjeg vijeka te koji su bili njezini motivi? Kako su utjecaji izvanjskih

c¢imbenika, poput ratova i epidemija, oblikovali vjersku praksu?

! Djela ée biti citirana dalje u biljeskama.
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2. Stovanje svetaca u Splitu

Poceci krS¢anstva u Splitu usko su povezani sa Sirenjem kr$¢anstva u rimskoj
provinciji Dalmaciji te duboko ukorijenjeni u povijesti Salone i Dioklecijanove palace. Nova
vjera Sirila se Rimskim Carstvom od 1. stolje¢a nakon Krista, uglavnom posredstvom
trgovaca, vojnika 1 misionara. Dalmacija nije bila izuzetak, te je kr$¢anstvo polako, ali
sigurno, naslo put do ovih krajeva. Danas je opéeprihvaceno misljenje kako je sveti Pavao
posredstvom svog ucenika Tita bio prvi koji je Sirio Kristov nauk na podrucju Ilirika,
odnosno Dalmacije.> Govorimo o vremenu kada je krS¢anstvo jo§ bilo u povojima. U
narednim stolje¢ima sve ¢e se viSe razvijati i strukturirati, ali i Siriti ¢emu ¢e posebno
doprinijeti propovjedaci od kojih je za ovu temu najvazniji sveti Dujam. S njime se na
splitskom podrucju razvija poboznost koja nije pod utjecajem Crkve veé nastaje iz potrebe
samoga puka - pucka poboznost. Puk svecima pridaje ulogu Cuvara i zastitnika od raznih
posasti, ovisno o karakteru odredenog razdoblja, vremenom postaju dijelom tradicije, a Stuju
se najceSce oni lokalni. Tako u Splitu najveci znacaj imaju sveci koji su stradali mucenickom
smréu u vrijeme dok su djelovali na podrucju Salone, kasnije Splita a to su prije svega
zaStitnici grada sveti Dujam i sveti Stas, zatim mucenici Feliks i Arnir, Posebno mjesto u

puckoj poboZnosti zauzima i kult Djevice Marije.?

2.1. Izvori

O navedenim svecima safuvani su brojni izvori koji svjedo¢e o njithovom Zivotu,
djelima 1 mucenistvu. Dijelimo ih na pisane i na materijalne. Valja naglasiti kako se kao
glavni nedostatak kod pisanih izvora javlja sumnja u njihovu povijesnu istinitost. Naime,
nerijetko se javljaju slucajevi u kojima se stvarni dogadaji isprepli¢u s elementima legendi,
posebno kada je rije¢ o hagiografijama, stoga je kroz povijest Cesto bilo tesko odvojiti mit od

stvarnosti, Sto ¢e se jasnije ocitovati u poglavljima koja slijede.

2 Nenad Cambi, “Pocetci kri¢anstva u Dalmaciji: Povijesni aspekt.” Adrias : Croatian Academy of Arts and
Sciences Split Institute of Arts and Sciences journal, No. 20, 2014., str. 121.-122.; Isto spominje i Toma
Arhidakon u: Historia Salonitana: povijest salonitanskih i splitskih prvosvecenika (prir. Olga Peri¢ i Mirjana
Matijevi¢ Sokol), Split: Knjizevni krug, 2003., c. IIL. str. 13.:” Blazeni Pavao apostol bio je prvi koji je §irio
evandelje Kristovo od Jeruzalema sve do Ilirika. On sam ipak nije osobno dosao u Ilirik propovijedati nego je
poslao svoga ucenika Tita, kako kaze Timoteju: “Krescent ode u Galaciju, Tit u Dalmaciju.” Blazeni je Tit
dosao do krajeva Dalmacije propovijedajuéi narodima rije¢ spasa, no nije tamo dugo ostao.”

3 Arsen Duplan¢i¢, Milan IvaniSevi¢, Slavko Kovali¢, Sveti Dujam : Stovanje kroz vjekove, Split : Crkva u
svijetu, 2004, str. 10-22; O razvoju kri¢anstva u srednjem vijeku vidi u: Franjo Sanjek, Crkva i krsé¢anstvo u
Hrvata: srednji vijek, Zagreb, 1993., str. 180-211



O Dioklecijanovim progonima pisala su dva njegova suvremenika — Laktancije* i Euzebije,
odnosno Crkvena povijest iako ne spominju izri¢ito salonitanske mucenike, vaZzna su jer
donose sliku o kr§éanstvu u njegovim pocecima, i veoma iscrpno opisuju Dioklecijanove
progone njegovih sljedbenika opéenito.’

U svom djelu Konstantin Porfirogenet,® bizantski car koji je vladao u 10. stolje¢u, donosi
vazne podatke o narodima kojima je upravljao te njithovoj povijesti. U dvadeset i devetom
poglavlju piSe o povijesti provincije Dalmacije. lako ne pripovijeda citave legende o
salonitanskim mucenicima, spominje ,,hram svetoga Dujma, u kome lezi sam sv. Dujam®,
kao i ¢injenicu da je ,,u tom gradu sahranjen i sveti Anastazij*.”

Jedno od najvaznijih djela za proucavanje salonitanske i splitske povijesti, ali 1 za pisanje
ovog rada jest Historia Salonitana® Tome Arhidakona.” Njegova kronika satkana je iz dva
dijela. Prvi dio opisuje dogadaje prije njegova vremena, joS od Liburna, Grka i Rimljana, koji
su pisani na temelju vrela, no Toma ne navodi o kojim izvorima je rije¢ i jesu li bili
vjerodostojni, stoga ove podatke valja uzeti s rezervom. Drugi dio je svjedoCanstvo o
dogadajima koji su se odvili u vrijeme kada je on sam zivio, piSe ih iz svoje memorije ili na
temelju isprava koje je sam vidio. Za potrebe ovog rada vrlo su korisna poglavlja koja govore
o svecima Dujmu, Anastaziju i Arniru, a u nekoliko navrata spominje se i crkva Sv. Feliksa.
Tri su poglavlja koja donose podatke o salonitanskim mucenicima: De sancto Domnio et
sancto Domnione (,,0 svetome Dujmu i svetome Domnionu®), Qualiter ad insulas Salonitani

fugerunt (,,Kako su Salonitanci pobjegli na otoke™), De translatione sanctorum Domnii et

4 Kr3¢anski pisac koji je Zivio na prijelazu 3. u 4. stoljeée, podrijetlom iz Afrike. Prvo je radio na dvoru cara
Dioklecijana kao ucitelj, no nakon pokrstavanja prelazi u sluzbu cara Konstantina, gdje postaje tutor njegovu
sinu Krispu. Zbog lijepog naina izrazavanja prozvan je “kr§¢anskim Ciceronom”. - “Laktancije Firmijan,
Lucije Cecilije”. Hrvatska enciklopedija, mrezno izdanje. Leksikografski zavod Miroslav Krleza, 2013. — 2024.
Pristupljeno 24.8.2024. <https://www.enciklopedija.hr/clanak/laktancije-firmijan-lucije-cecilije>.

5 Lucije Cecilije Firmijan Laktancije, “O smrtima progonitelja”, (ur. Nenad Cambi), Split: Knjizevni krug, 2005.;
Euzebije Cezarejski, “Crkvena povijest”,(ur. Marijan Mandac), Split: Sluzba Bozja, 2004.

¢ Konstantin VII. Porfirogenet bio je bizantski car koji je vladao u 10. stoljeéu. Bavio se kulturnopolitickom i
knjizevnom djelatnoséu, a za povijest Hrvata vazno je njegovo djelo O upravljanu carstvom koje je napisao kao
priruénik svom sinu i budu¢em caru Romanu. Vise u: Hrvoje Gracanin, “Od Hrvata pak koji su stigli u
Dalmaciju odvojio se jedan dio i zavladao Ilirikom i Panonijom : Razmatranja uz DAI c. 30, 75-78", Povijest u
nastavi, Vol. VI No. 11 (1), 2008., str. 67-68

7 Konstantin Porfirogenet, O upravijanju carstvom, (ur: Mirko Mador), Zagreb: Dom i svijet, 2003., XXIX, str.
5

$Djelo o kojem postoji mnogo nepoznanica, a sadrzajem je vrlo sliéno Tominoj Kronici jest Historia Salonitana
maior. Obuhvaca dogadaje do 1185. godine, i u njoj pronalazimo jo§ jedan Zivotopis svetog Dujma te zakljucke
sa Splitskog sabora iz 925. godine. ViSe o problematici djela vidi u: Nada Klaié, Historia Salonitana maior,
Beograd, 1967., str. 1-23; Mirjana Matijevi¢-Sokol, Toma Arhidakon i njegovo djelo, Jastrebarsko 2002., str.
11-24

® Toma Arhidakon, HS, str. 329



Anastasii (,,O prijenosu svetith Dujma 1 Stasa®), a jedno govori o svetom Arniru - De
Raynerio archiepiscopo (“O nadbiskupu Arniru”). lako je Historia Salonitana jedno od
najvaznijih vrela za proucavanje srednjovjekovne povijesti Dalmacije, koje pruza znatan broj
korisnih informacija, takoder se pokazalo da obiluje nelogi¢nostima, neto¢nim informacijama
i pokuSajima manipulacije prave istine. Toma, slucajno ili namjerno, propusta spomenuti
neke Cinjenice, Sto je vidljivo ve¢ u prvim poglavljima o svetom Dujmu. Kroz djelo se moze
uociti njegova pristranost prema crkvi koja se ocituje 1 u namjernom izostavljanju dijela o
crkvenim saborima 925. 1 928. godine da bi prikazo Splitsku crkvu kao metropoliju jos od
vremena Salone, kao i tendencija da se dokaZe primat splitske crkve nad ostalima.'®

Jo§ jedna zbirka objavljenih izvora donosi vijesti o splitskim svecima. lllyricum Sacrum je
monumentalno historiografsko djelo koje se bavi crkvenom povijeséu na podrucju Ilirika, pa
sadrzi i povijest hrvatskih zemalja. Glavni inicijator i urednik bio je talijanski isusovac Daniel
Farlati.!! Ovo djelo, napisano na latinskom jeziku, smatra se jednim od najvaznijih povijesnih
izvora za prouCavanje crkvene povijesti na tim prostorima. U djelu je Farlati sakupio veci
broj legendi o Dujmu 1 Stasu. Sveukupno je objavio Sest Zivotopisa sv. Dujma (Acta s.
Domnii), tri zivotopisa sv. Anastazija (De Vita et Martyrio S. Anastasii), te tri redakcije
legende o translaciji mo¢i muéenika (Historiae Translationis).’? U vrijeme pisanja svojih
tekstova, Farlati je vrela kojima se koristio smatrao pouzdanima, no kasnije ¢e se pokazati

kako su ti hagiografski uradci dvojbene povijesne vrijednosti.'3

2.2. Sveti Dujam

Poseban znacaj u krS¢anskoj tradiciji pripada svecima zastitnicima kao duhovnim
Cuvarima i zagovornicima bilo da se radi o pojedincu, obitelji, zajednici, gradu ili zemlji.
Njihovo Stovanje oblikovalo je religijske obicaje 1 kulture kroz stolje¢a, a sveti Dujam pravi
je dokaz kako jedna svetacka figura moze oblikovati identitet grada povezujuéi proslost i

sadasnjost kroz kulturu i religiju.

19 Toma Arhidakon, HS, c.IIL., str 13: ”Na njegovo mjesto blaZeni Petar, prvi medu apostolima, posalje nekog
svoga ucenika, po imenu Dujma, po narodnosti Sirijca iz Antiohije, da narodima Dalmacije propovijeda rije¢
zivota §to je Tit bio zapoceo.”

> [llyricum sacrum.* Hrvatska enciklopedija, mrezno izdanje. Leksikografski zavod Miroslav Krleza, 2013. —
2024. Pristupljeno 12.8.2024. <https://www.enciklopedija.hr/clanak/illyricum-sacrum>

12 L egende i kronike, (ur. Vedran Gligo, Hrvoje Morovi¢) , Split: Cakavski sabor 1977, str. 16

13 Ivan Bodrozi¢, ,,Bitni teoloski elementi Zivotopisa sv. Dujma objavljenih u Farlatijevu Illyricum sacrum®,
Splitska hagiografska bastina: povijest, legenda, tekst, (ur: Josko Belamarié, Bratislav Luéin, Marko Trogrli¢ i
Josip Vrandec¢i¢) Knjizevni krug Split, Odsjek za povijest Filozofskog fakulteta u Splitu. Split, 2014., str. 140



2.2.1. Identitet

No, tko je zapravo bio sveti Dujam? Zahvaljujuéi raznim legendama dugo vremena
vladalo je miSljenje o njegovu apostolskom podrijetlu. Konfuzija je nastala iz tumacenja o
dvama mucenicima sli¢nog imena - Domniusa i Domniona. Tako i Toma Arhidakon u svom
djelu Historia Salonitana Dujma predstavlja kao Sirijca iz Antiohije, propovjedaca kojeg je
sam apostol Petar poslao da S$iri rije¢ Bozju u Salonu, glavni grad rimske provincije
Dalmacije. Tu je osnovao kr§¢ansku zajednicu i prosirio krS¢anski nauk zbog ¢ega je i bio
pogubljen.'* Prema ovoj tradiciji, splitski zastitnik bio je suvremenik apostola Petra, dakle
njegovo djelovanje smjesta se u prvu polovinu 1. stolje¢a po Kristu, pa od tada i splitska
crkva vuce svoje korijene. S druge strane, Toma navodi kako je na prijelazu iz 3. u 4. stoljece
zivio drugi mucenik sli¢nog imena — Domnion. On je bio dvorjanin cara Dioklecijana koji je
ubijen na putu za Rim jer se nije htio odre¢i kr§canske vjeroispovijesti.!> Ova legenda
vremenom je postala povijesna istina zahvaljujuéi kojoj je Splitska crkva dobila na
legitimitetu.'® U Bulletinu iz 1901. godine objelodanjena je rasprava naslova ,,Storia e
leggenda di san Domnione o Doimo, vescovo e martire di Salona...* u kojoj Buli¢ iznosi
miSljenje kako je identitet drugog Dujma puka izmiSljotina koja je za cilj imala podizanje
autoriteta Splitske crkve, dokazuju¢i kontinuitet salonitanske, odnosno Splitske crkve koja
navodno postoji jo§ od apostolskih vremena.!” To se naposlijetku pokazalo to¢nim!®, te je
utvrdeno kako je svetac uistinu zivio na prijelazu iz 3. u 4. stolje¢e, odnosno u vrijeme cara
Dioklecijana. Prvi Covjek salonitanske crkve pogubljen je, zajedno s jo§ nekoliko vjernika, 10.

travnja 304. godine.!”

2.2.2. Translacija mo¢i i po¢etak crkvene organizacije u Splitu

Salona, glavni grad rimske provincije Dalmacije, bila je najvazniji grad isto¢ne obale

Jadrana sve do kasne antike. Prelazak iz antike u srednji vijek donio je mnoge promjene, a

14 Toma Arhidakon, HS, c. I11., str. 13.

15 Legendu o njegovu Zivotu i muéenistvu vidi u: Toma Arhidakon, HS, c.IIL., str. 13

16 Frane Buli¢, Josip Bervaldi, Kronotaksa solinskih biskupa, Zagreb: Tiskara hrvatskog kat. tiskovnog drustva,
1912., str. 12

17 Zeliko Rapani¢, ”Sveti Dujam — splitski patron”, u: Zeljko Rapani¢, Milan IvaniSevi¢, Zvonimir Buljevi¢,
Sveti Dujam, Split: Biblioteka Buvina, 1997., 23-24 str. 22

18 U utvrdivanju prave povijesne istine pomogao je pronalazak ulomka nadgrobne ploge biskupa Prima,
Dujmova necaka iz 325. godine. U prilog ovim tvrdnjama ide i analiza imena prema kojoj su Domnio i Domnius
isto ime u dva razli¢ita oblika, odnosno prvo je grckog (Domnio, -ionis), a drugo latinskog (Domnius, -ii)
porijekla. Vise u: Frane Buli¢, ”Sarcofago di Primus vescovo nipote di Domnione martire”, Bullettino di
archeologia e storia dalmata 23, 1900., str. 282

19 Emilio Marin, “Biskupi Venantius, Domnio i Primus”, u: Starokrséanska Salona, Latina et Graeca, Zagreb,
1998., str. 24-27



uzrok 1 to¢no vrijeme propasti Salone ostaju nejasni, iako se najéesce spominje sredina 7.
stoljec¢a.?’ Nakon $to je Salona propala, a s njom i crkvena organizacija, Split je u 10. stolje¢u
postao metropolija.?! Razdoblje izmedu propasti Salone i uspostave metropolije u Splitu
slabo je dokumentirano, a dostupni izvori, pruzaju ogranic¢ene informacije, ¢esto iz kasnijih
perioda.

Temelj za proucavanje ovog razdoblja je “Historia Salonitana™? Tako Toma ne specificira
to¢ne datume, povijesni kontekst sugerira da su se doseljenici iz Salone vratili u Split nakon
sredine 7. stolje¢a. Tada se javlja osoba Ivana Ravenjanina, koja ¢e biti klju¢na za obnovu
crkvenog zivota u Splitu. De lohanne primo archiepiscopo Spalatino (”O prvome splitskome
nadbiskupu Ivanu”). Poglavlje zapo€inje rije¢ima o Ivanovu poslanju u Dalmaciju s ciljem
propovijedanja rijeci BoZje. Ni u ovom poglavlju Toma nije odredio vrijeme Ivanova dolaska,
kao ni ime pape koji ga je poslao. Kako od propasti Salone nije postojalo crkveno uredenje pa
tako ni sam biskup, Ivan je, prema Tominim rije¢ima, potaknuo stanovnike novog grada da
obnove nekadasnju tradiciju, $to su ovi 1 napravili izabravs$i upravo njega za prvog splitskog
nadbiskupa.?* Zanimljivo je kako Toma ne propusta naglasiti kontinuitet izmedu Salonitanske
i Splitske crkve rije¢ima: “Apostolska mu je stolica odobrila da Splitska crkva dobije
povlastice koje je Salona od davnine imala.”®* Dalje pripovijeda kako je po stupanju na
duZnost poceo sredivati crkvenu organizaciju, obnavljati crkve u Dalmaciji 1 Sklavoniji, te je
u konacnici ocistio carski mauzolej od idola i posvetio ga Blazenoj Djevici Mariji,?
pretvorivsi ga tako u katedralu.

U iduéem, XII. poglavlju Toma opisuje proces prenosenja relikvija sv. Dujma i sv. Stasa iz
Salonitanskih ruSevina u novu splitsku katedralu, koji se odvijao u velikoj Zurbi 1 ,,strahu da
ih slu¢ajno ne napadnu Slaveni.“*® Zanimljivo je da se dijelovi ovog opisa podudaraju s

legendom o Svetom Dujmu koju donosi Farlati, a nastala je po predlosku Adama Parizanina,

20 Vige o provalama Avara i Slavena te propasti Salone u: Zeljko Rapanié, ,,Propast Salone, u: Starohrvatska
prosvjeta 111/43 2016., str. 139.

21 Grga Novak, Proslost Dalmacije, knjiga 1. Split, 2004., str. 99

22 Toma Arhidakon, HS, c. X, str. 45.

2 Isto, str. 49

24 Isto

25 Isto ”Kad je vidio da u narodu raste ljubav k sluZenju Bogu, zapo¢ne hvalevrijedan posao. Jupiterov hram,
koji je bio podignut u samom carskom zdanju na poviSenim zidovima, ocistio je od likova poganskih bogova i
postavio vrata i zasune. Tada se na objavljenu svecanost posvecenja odasvud skupio mnogobrojan narod.
Stvorio je on, dakle, od onoga hrama crkvu, posvetivsi je u slavu BoZju i slavne Djevice Marije uz veliku
poboznost i radost svih koji su bili dosli. Odredio je da tamo bude kler koji ¢e svakoga dana smjerno obavljati
bogosluzje.”

26 Tsto, str. 51



stoga mozemo zakljuciti kako se Toma u stvaranju koristio njegovom ostavstinom.?” Nadalje,
Toma pripovijeda kako su gradani stigavsi u Split shvatili da su donijeli tijelo svetog StaSa
umjesto Dujma, stoga su se idu¢i dan vratili u Salonu. Posmrtne ostatke svetaca smjestili su u
novoposvecéenu crkvu.?

U ovom opisu postoji jedna nejasnoca. Naime, Cetiri poglavlja prije Toma po prvi put
spominje relikvije salonitanskih mucenika kada govori o misiji opata Martina iz 641. godine.
U vrijeme pape Ivana, koji je po narodnosti bio Dalmatinac, izvjesni opat Martin Sirom
Dalmacije i Istre sakupio je svetaCke relikvije koje je donio papi u Rim. One su potom
smjeStene u kapelu Sv. Venancija koja se nalazi u crkvi Sv. Ivana Lateranskog.”?? Postavlja se
pitanje kako je moguce da su relikvije prenesene iz Salone u Split, ako postoje jasni dokazi
da ih je opat Martin prenio u Rim? Odgovor na to pitanje dobiven je 1962. godine kada je u
kapeli Sv. Venancija u Rimu izvrSena rekognicija mo¢i kojom se pokazalo da je opat Martin
donio samo manji dio relikvija, tj. fragmente kostiju sveukupne mase od 3 kg,** stoga je
ostatak mo¢i mogao biti pohranjen u splitskoj katedrali. Nad posmrtnim ostacima svetaca
grade se oltari, njegov grob postaje mjesto hodocas¢a i vjerske pobozZnosti. Od tada se kao
titular crkve, odnosno katedrale u srednjovjekovnim vrelima najces¢e navodi sv. Dujam, koji
je do danas ostao najpopularniji naziv, dok se uz njega rjede kao naslovnici crkve spominju
sv. Sta§, Kuzma i Damjan.?! Unato¢ popularnosti solinskog muéenika i kolokvijalnom nazivu
Katedrala sv. Duje, glavni oltar je do danas ostao posveéen Djevici Mariji, odnosno

Uznesenju Blazene Djevice Marije.

27U svom djelu Illyricum Sacrum Farlati donosi biografije svetog Dujma (Sak Sest verzija) i Stasa (tri Zivotopisa)
koje su najvjerojatnije nastale po predlosku Adama Parizanina, glazbenika i hagiografa koji je u XI. stoljecu
boravio u Splitu i na nagovor nadbiskupa Lovre zabiljezio i dotjerao stare legende o Dujmu i Stasu. Vidi vise u:
Bratislav Luéin, ,,Povratak Adama Parizanina®, Splitska hagiografska bastina: povijest, legenda, tekst, 2014., str.
97 / lllyricum sacrum (Illyrici sacri tomi I-VIII) (ur. Daniele Farlati (I.-V.), Jacopo Coleti (VI.-VIIL.)), Venecija,
1751.-1819., L, str. 419.; Matijevi¢-Sokol, M., Toma Arhidakon i njegovo djelo, str. 254

28 Toma Arhidakon, HS, c. XIL,, str. 51

%9 Jako je Tomin tekst gotovo identi¢an onome u Liber Pontificalis, razlikuju se po opisu mozaika u Lateranskoj
bazilici. U potonjem izvoru medu salonitanskim mucenicima ne stoji ime svetog Dujma: ”U isto vrijeme
podigao je crkvu blaZzenim muéenicima Venanciju, Anastaziju, Mauru i mnogim drugim mucenicima, ¢ije je
relikvije nalozio dovesti iz Dalmacije i Istre te ih pohranio u spomenutoj crkvi pored Lateranske krstionice, uz
oratorij blazenog Ivana Evandeliste.”- Toma Arhidakon, HS, c. VIIL, str. 39; Usporedi: M. Matijevi¢ Sokol,
2002.,73-74.

30 Makso Peloza, “Rekognicija relikvija dalmatinskih i istarskih muéenika u oratoriju svetog Venancija kod
baptisterija lateranske bazilike u Rimu 1962-1964 godine”, Vjesnik za arheologiju i historiju dalmatinsku,
LXIIL-LXIV., 1961.-1962., 163.-180

3! Tomislav Marasovi¢, Splitska katedrala u ranome srednjem vijeku”, Archaeologia Adriatica, Vol. 4. No. 1.,
2010., str. 177



2.3. Sveti Sta$

Godine 304. Dioklecijan izdaje novi, Cetvrti edikt protiv kr$¢ana. Predaja kaze kako
je bas tada, u vrijeme najze$¢ih progona, u Salonu pristigao jedan suknar, odnosno bojadisar
podrijetlom iz Akvileje, kako bi se bavio tim obrtom u Saloni. Njegovo ime bilo je Anastazije,
u Splitu popularniji kao Stas.>? Po$to je bio uzoriti kr§¢anin, odmah je na kucéu uklesao
simbol svoje vjere - kriz. Nedugo zatim, netko od sugradana prijavio ga je vlastima koje su ga
odmabh uhitile 1 odvele pred sud. Ne odricuéi se svoje ¢vrste vjere, Anastazije biva osuden na
smrt, 1 to na vrlo neuobicajen nacin, koji nije bio prakticiran medu rimskim gradanima.
Naime, namjesnik Julus odluc¢io ga je muciti utapanjem u rijeci Jadro s mlinskim kamenom
oko vrata.??

U Saloni je u to doba zivjela imuéna Zena po imenu Asklepija. Posto je i sama bila kr§¢anka,
no u tajnosti za razliku od sv. StaSa, naredila je svojim slugama da mucenikovo tijelo izvuku
iz rijeke 1 pokopaju ga u njenom vrtu izvan grada. Naknadno je nad grobom podignula
mauzolej s ukopnim mjestima za sebe i muza. Svake godine na dan mucenistva sv. Stasa 26.
kolovoza tu se sakupljalo mno$tvo ljudi, pa se javila potreba za smjeStanjem svih tih
hodocasnika. Stoga su podignute dvije bazilike, a lokalitet se danas naziva Marusinac.** Ove
informacije svjedoce vrlo ranom razvijanju kulta sv. Stasa. Iako je rije¢ o Saloni, a ne Splitu,
logi¢no bi bilo zakljuciti da je i ova tradicija prenesena u novi grad zajedno s ostalima. To ¢e

1 potvrditi kasniji prijenos relikvija, kao i posvecenje oltara.

2.4. Sveti Arnir

Sveti Rajnerije (Rainerius), u hrvatskoj, odnosno splitskoj tradiciji naziva se sveti
Arnir. Bio je splitski nadbiskup i mucenik iz 12. stoljeca, koji se posebno Stuje u Dalmaciji, a
najstarije podatke o njegovu Zivotu donosi Toma Arhidakon u XXI. Poglavlju naslovljenom
“O biskupu Arniru” (De Raynerio archiepiscopo).®® Njegova povijest i muéenistvo povezana
su s turbulentnim razdobljem politi¢kih sukoba u srednjovjekovnoj Dalmaciji.
Sveti Arnir roden je u Romagni u Italiji, najvjerojatnije u gradu Brescii, krajem 11. ili

pocetkom 12. stoljeca stoljeca. Bio je benediktinski redovnik i stekao je obrazovanje u

32 Bogdan Susnjar, Sveti Dujam i salonitanski mucenici, Split, 2004., str. 58

3 Isto

34 Duplangi¢, A., Ivanisevi¢, M., Kovaci¢, S., Sveti Dujam..., str. 16-17

35 Toma Arhidakon, HS, c. XX, str. 108; ViSe o njegovu Zivotu i djelovanju vidi u: Legende i kronike, uredili
V. Gligo i H. Morovi¢, Cakavski sabor, Split 1977., str. 125-142
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klasi¢nim i teoloskim znanostima.’® SluZio je kao biskup u Caliju, no zbog sukoba sa
svecenstvom kojemu je smetala njegova pretjerana krepost, papa ga je poslao u Split 1175..
godine gdje je bilo upraznjeno mjesto nadbiskupa.’” Toma o njegovoj sluzbi govori vrlo

pohvalno, navodi kako je crkvu i kler vodio razborito, a uz to je uspio povecati i imetak

38 9 39

crkve. Naziva ga “postojanim i neustra$ivim”,”” a te osobine ¢e ga kraju stajati glave.
Naime, na Mosoru su postojali posjedi oko kojih su se sporili splitska crkva i Kac¢i¢i.*® Arnir
je jednog dana doSao na to mjesto obiljeziti crkveni posjed, no u tome ga je prekinuo neki
Nikola*! sa svojom rodbinom grubo ga vrijedajuci i prijete¢i.*? Arnir se nije uplaSio prijetnji,
ve¢ je nastavio tvrditi kako je to zemlja koja pripada Splitskoj crkvi. RazbjeSnjeno tim
rijeima, mnostvo je pocelo bacati kamenje na nadbiskupa 1 nisu se zaustavili sve dok ga nisu
ubili. Preminulog Arnira gradani Splita dovezli su u grad, gdje su mu pripremili sve€ani
sprovod, a tijelo su pokopali u crkvi Sv. Benedikta.*> Toma dalje navodi kako je strasna
sudbina snasla sve one koje su sudjelovali u ubojstvu nadbiskupa, kao i one koji su mu zeljeli
zlo. Tako su neki uhvaceni i objeSeni, neki su umrli od gladi, a neki od kuge.**

Odmah po njegovoj smrti, Arnir se u Splitu poceo Stovati kao mucenik, pa se crkva Sv.
Benedikta u kojoj je bio pokopan pocela nazivati crkvom Sv. Arnira.*> O raSirenosti njegova
kulta u Splitu svjedoCe oporuc¢ni legati obrtnika iz sredine 15. stoljeéa, od kojih je gotovo

15% bilo ostavljeno u svrhu $tovanja splitskog nadbiskupa,*® no stoljece ranije, splitski statut

36 Andelko Badurina, Leksikon ikonografije liturgike i simbolike zapadnog kr$é¢anstva, Sveucilisna naklada
Liber, Zagreb, 1990., str. 131

37 Vedran Gligo i Hrvoje Morovié (ur.): “Stenje I. Podimlje Zivot svetoga Arnira arcibiskupa splitskoga i
mucenika Isukarstova. Legende i kronike. Split 1977., str. 136.

38 Isto

3 Isto, str. 113

40O gestim sporovima na granici Splita i Poljica izmedu vladara, crkve i lokalnih knezova govori A. Nazor koji
takoder analizira epizodu s Arnirom i Kaci¢ima. Vidi u: Ante Nazor, ”Granica izmedu Splita i Poljica i splitsko-
poljicki sukobi u XIV. i XV. stoljecu (Dio prvi — Izdvajanje Poljica u zasebnu jedinicu i pitanje pripadnosti
Primorja tijekom srednjeg vijeka)”, Zbornik Odsjeka za povijesne znanosti Zavoda za povijesne i drustvene
znanosti Hrvatske akademije znanosti i umjetnosti, Vol. 20 , 2002., str. 51-52

41 Nikola Kaci¢ bio je comes u Poljicima, a spominje se u dokumentima iz 12. stolje¢a - Vidi u: Codex
diplomaticus regni Croatiae, Dalmatiae et Slavoniae. Diplomaticki zbornik kraljevine Hrvatske, Dalmacije i
Slavonije, ur. Tadija Smiciklas (II-XII), Zagreb ,1904-1990., 11, str. 241

42 »Okupi se mno§tvo naroda i opkole Amira bijesno ga napadajuéi povicima: »Sto to ti, najgori i
najnepravedniji biskupe, pokusavas protiv nas uciniti? Zar smatra§ da nas mozes izbaciti 20 iz posjeda zemlje
koja je pripadala nasSim ocevima i precima? Ako se istoga trena ne povuces, ovaj ¢e dan biti posljednji dan tvoga
zivota.«”’- Toma Arhidakon, HS, c. XXI., str. 113

43 Cvito Fiskovi¢, “Iskopine srednjovijekovne crkve sv. Eufemije u Splitu”, Historijski zbornik, Vol. 1 No. 1-4,
1948., str. 202

4 Toma Arhidakon, HS, c¢. XXI., str. 115

45 Ivan Armanda, Splitski nadbiskup u povijesnim vrelima i literaturi”, Kulturna bastina 38, Split 2012., str. 17
46 Tonija Andri¢, “Stovanje svetaca i poboznost splitskih obrtnika prema oporukama 15. stoljeca", Splitska
hagiografska bastina: povijest, legenda, tekst (ur. Josko Belamari¢ et. alt.). Knjizevni krug Split, Odsjek za
povijest Filozofskog fakulteta u Splitu. Split 2014., str. 467
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ne spominje njegov kult.*” U njegovu cEast podignuti su i neki sakralni objekti (ili
preimenovani), pa se do danasnjeg dana zvonik crkve sv. Eufemije, koja je stradala u
bombardiranju 1878. godine, naziva zvonik sv. Arnira.*® Posve¢ena mu je i kapela koju je
1444. godine uz crkvu sv. Benedikta sagradio Juraj Dalmatinac, te je ona, uz zvonik, danas

njezin jedini saéuvani dio.*

2.5.  Sv Feliks

Od svih mucenika stradalih za vrijeme Dioklecijanovih progona u Saloni*®, u
liturgijskoj memoriji ostala samo trojica: sv. Dujam, sv. Stas, i tre¢i, najmanje proucavan, a
time se 0 njemu i najmanje zna, sv. Feliks. Dok su o prvoj dvojici zabiljezene mnoge legende
koje opisuju njihov Zivot i smrt, kod sv. Feliksa to nije slu€aj. O njemu ne postoje pisana
vrela, ¢ak ga ni Toma ne spominje kada govori o salonitanskim mucenicima, ve¢ samo himne
kojima se kroz liturgiju, u danima slavlja sveca, pripovijeda o njegovu zivotu.*!
O Stovanju sv. Feliksa na podruc¢ju Splita prve informacije donosi nam Toma Arhidakon. U
XV. poglavlju svoje kronike u kojemu govori o izuze¢u biskupa Gornje Dalmacije, samo
kratko spominje kako je “neki splitski nadbiskup Ivan‘>? dao sagraditi crkvu svetog Feliksa
nad potokom.>3 Obzirom da je rimski cognomen Felix vrlo Cest, te je poznato viSe svetaca tog
imena, povjesnicarima je bilo teSko razluciti kojemu od njih je bila posvecena crkva Sv.
Feliksa super rivum, no, u skladu s tradicijom, logi¢no bi bilo da se radi o lokalnom svecu.>

U prilog tome ide i podatak s kraja 4. stolje¢a o stradanju mucenika u vrijeme

47U odredbi O slavljenju svetkovina” navode se “svetkovine koje se moraju sve¢ano slaviti”, no medu njima
nema spomena o svetkovini sv. Arnira - Statut grada Splita. Splitsko srednjovjekovno pravo (prir. Cvitanié,
Antun), Split 1998., knj. I, gl. V., str. 11-12

48 Arsen Duplanci¢, O splitskim zvonicima®, Kulturna bastina 37, Split 2011., str. 143-144

4 Igor Fiskovi¢, ”Kiparski prikaz martirija sv. Arnira u Splitu”, Pasionska bastina ... : muka kao nepresusno
nadahnuce kulture: 2 ,2000., str. 476

0 Spominju se Asterije, Septimije, Telija, Antiohijan, Paulinijan, Gajan i Venancije. - Ivan Basi¢, ,,Prezitci
kulta sv. Feliksa u salonitanskom ageru u ranom srednjem vijeku — arhitektonska pozadina kulta relikvija".
Hagiologija: kultovi u kontekstu. ur. A. Marinkovi¢, T. Vedris, Leykam. Zagreb., 2008., str. 190

Sl Isto

32 Godine 1059. u Splitu je zabiljezen nadbiskup Ivan, koji je podrijetlom bio Spli¢anin, $to odgovara Tominu
opisu. Vidi u: Gabri¢evié¢, Branimir, ”Sarkofag nadbiskupa Ivana pronaden u podrumima Dioklecijanove
palace”, Vjesnik za arheologiju i historiju dalmatinsku, LXII, 1960, Split 1967, str. 87

53 Toma Arhidakon, HS, c. XV, str. 67

34 Nenad Cambi, ”Anti¢ka bastina samostana Sv. Frane u Splitu”, Adrias : zbornik radova Zavoda za znanstveni
i umjetnicki rad Hrvatske akademije znanosti i umjetnosti u Splitu, No. 12, 2005., str. 136
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Dioklecijanovih progona, a koji nam donosi Chronacha Pascalis.’> Tu se spominje kako je
uz splitskog patrona u Dalmaciji patio i jedan Feliks.>®

Crkva Sv. Feliksa koju spominje Toma, sagradena je u 11. stoljeu na temeljima ranije
starokr$¢anske.>” Navedena crkva danas je poznata kao crkva Sv. Frane, a promjena titulara
dogodila se u 13. stoljecu kada raste popularnost prosjackih redova. Da se stari kult zadrzao i
nakon dolaska franjevaca svjedoce posebni oprosti pape Aleksandra IV, koje je dodijelio u
kontekstu pregradnji crkve koje su izvrsili.*® Osim na splitskoj obali, kult sv. Feliksa o¢uvan
je jedino jos u zupnoj crkvi u Stobre¢u, gdje mu je posvecéen oltar.>®

Novi interes za ranokr$¢anskog mucenika javio se u 16. stolje¢u. Poticaj tome bio je ¢udesan
dogadaj koji se zbio na svecev blagdan 18. svibnja 1551. godine, u crkvi Sv. Frane, odnosno
Sv. Feliksa. Naime, predaja kaze kako je za vrijeme procesije, dok je sav kler boravio van
samostana i crkve, zvono poc¢elo zvoniti samo od sebe, §to je narod protumacio kao ¢udo. To
je nagnalo svecenike da krenu u potragu za kostima sveca, kako bi ih mogli prikladnije
zbrinuti i $tovati.®

Unato¢ vrlo konciznim podacima o djelovanju sv. Feliksa, njegovo Stovanje tijekom stoljeca

ipak je ostavilo traga na kulturnom identitetu i kolektivnoj memoriji grada Splita.

2.6. Kult djevice Marije

Djevica Marija istice se dominantnim polozajem u Katolickoj Crkvi, a njezin kult
klju€an je za proucavanje poboZznosti srednjeg vijeka. Nijedan drugi svetac ne uziva toliku
paznju kao Marija. Ona se smatra srediSnjom figurom katolicke vjere, primjer je uzornosti
mnogima, a istovremeno simboli¢no nosi ulogu duhovne majke svih vjernika. Osnova za
razvijanje marijanske poboznosti javlja se ve¢ u 5. stoljeu na crkvenom saboru u Efezu.
Tada je potvrdena dogma o njezinu djevicanstvu, kao i Cinjenica da je ona Mater Dei,
odnosno Majka Bozja, §to je duboko povezuje s djelovanjem Krista.’! Kasnije su joj

pripisane i druge klju¢ne karakteristike poput vjerovanja da je ostala djevica nakon rodenja

55 Chronicon Paschale naziv je koji se ustalio za kroniku poznatu i pod raznim drugim naslovima kao $to su
Chronicon Alexandrinum, Chronicon Antiochenum, Chronicon Constantinopolitanum itd. Podaci o sv. Feliksu
dio su poglavlja Prologus Paschae ad Vitalem anni CCCXC\4 iz 395. godine. - Basi¢, 1. ”Prezitci kulta sv.
Feliksa”, str. 191

36 Ivo Babi¢, Iz dalmatinskog srednjovjekovlja, Knjizevni krug Split, 2019., str. 57

57O tome svjedode starokrSéanske spolije ugradene u kasniju crkvu, kao i razli¢iti ostaci arhitekture. Detaljnije
o antickoj fazi gradevine vidi u: Cambi, N., ”Anticka bastina samostana Sv. Frane u Splitu”, str. 137-138

38 Basié, 1., ”Prezitci kulta”, str.190

% Prema tradiciji, sv. Feliks je bio biskup Epetija. - Isto

0 Babi¢, 1., Iz dalmatinskog srednjovjekovija, str. 57-58

o Josip Srebri¢, ”1500. obljetnica Bogorodi¢ine slave”, Obnovijeni Zivot : casopis za filozofiju i religijske
znanosti, Vol. 12. No. 7., 1931. str. 313
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Isusa Krista, da je po boZanskoj milosti bila bezgresna te da je zaCeta bez grijeha. Ovakva
ucenja Mariji pripisuju naslove poput "Kraljica Neba," "Bogorodica," i "zagovornica
kr$¢ana."%?

Kada govorimo o Dalmaciji u srednjem vijeku, protukuzna i protuosmanska uloga Djevice
Marije bila je od iznimnog znacaja u okvirima marijanske poboznosti. To je i razumljivo s
obzirom na to da je rije¢ o podrucju koje je bilo izloZzeno velikim prijetnjama, poput Cestih
epidemija i osmanskih napada, $to je potaknulo razvoj snaznog vjerskog kulta usmjerenog na
zaStitu 1 zagovor Majke Bozje. Zastitnicka uloga Bogorodice protiv nevjernika i kuznih
epidemija u tom je razdoblju prozimala razliCite aspekte svakodnevnog zivota gradskog
stanovnistva. Ta je uloga bila jednako prihvacena i na razini sluZzbene drZzavne i crkvene
politike, kao i1 unutar tzv. popularne poboznosti, odnosno poboznosti nizih drustvenih slojeva,
Sto se snazno odrazilo i na tadas$nju liturgiju i umjetnost.> To je najbolje vidljivo kroz
uvodenje novih blagdana, nastanak raznih himni, lauda i molitvi posveéenih Bogorodici. Isto
tako, vazna je 1 graditeljska djelatnost koja je na podrucju Splita bila izrazito Ziva tijekom
srednjeg vijeka. Popularnost njezina kulta ocituje se prije svega u posveti splitske
prvostolnice, a zatim i u nizu drugih, manjih crkava i crkvica. U tom trendu prednjacili su
benediktinci koji su veéinu svojih crkava u Splitu nazivali Majci Bozjoj u ¢ast. Tako su u
Splitu znacajne crkve i samostani kojima je titular Djevica Marija: Sv. Marije na Poljudu,%
Sv. Marija na PojiSanu, Sv. Marija de Taurello, Gospe od zvonika te benediktinski samostan

na Sustipanu, koji je osim svetom Stjepanu posvecéen i Bogorodici.®* Sve izneseno dokaz je

vaznosti Marijina kulta u vjerskom zivotu srednjovjekovnog puka .

62 Mariology*, Encyclopedia Britannica, pristupljeno 27.08.2024., https://www .britannica.com/topic/Mariology
motiv, a posebno su popularne bile votivne slike. Vise o toj temi u: Meri Kunci¢, Od posasti sacuvaj nas.
Utjecaj osmanske opasnosti i kuznih epidemija na ikonografiju zavjetnih slika. Primjer Splita i Trogira u 15. i
16. stoljecu, Zagreb 2008., str. 124

64Uz ovu crkvu veze se i jedna legenda. Za jednog od nasrtaja Turaka na Split, uspjeli su uéi u crkvu na Poljudu
s ciljem da je opljackaju i poruse. Na zidu je stajala slika koja je prikazivala crkvene duZnosnike, zagovornike
Marijina bezgre$na zaéeca, izmedu ostalog i proroka Muhameda s turbanom na glavi. Legenda kaze da su Turci,
kada su vidjeli svog proroka na slici odlucili postedjeti samostan. Iako se radi o legendi, samostan zaista nije
pretrpio razaranja i Stetu. - Franjevacka crkva i samostan na Poljudu, ur. Radoslav Tomié¢, Franjevacki
samostan u Poljudu, Split, 1997, str. 21

% Ovakav primjer zajednicke posvete karakteristian je za crkve s dvojnom praksom - kongregacijskom i
cemeterijalnom. - Nenad Cambi, “Kult Marije u Solinu i Splitu (IV.-XI. st.) u svjetlu arheoloske evidencije”,
Bogoslovska smotra, Vol. 44 No. 2-3, 1974., str. 291
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3. Pucka poboznost u srednjovjekovnom Splitu

Iskazivanje poboznosti u srednjovjekovnom kontekstu obuhvaéa Sirok spektar
vjerskih praksi 1 rituala koje su vjernici prakticirali kako bi izrazili svoju vjeru, odanost Bogu
1 svecima, te kako bi molili za zasStitu, oprost grijeha ili ispunjenje zavjeta. Ove prakse su bile
duboko ukorijenjene u svakodnevni zivot srednjovjekovnog cCovjeka i1 Cesto su bile
oblikovane kulturnim i povijesnim okolnostima tog vremena. Svaki pojedinac trebao je teziti
kreposti, poniznosti i moralnosti, osobinama koje je promicala sama Crkva.®® Ona je kao
posrednik izmedu Boga i ljudi kontinuirano podsjecala vjernike o normama koje moraju
postovati kako bi zavrijedili vjecni zivot, jer ¢e im u suprotnom biti uskrac¢eno spasenje. Ljudi
su zato shvacali da ¢e im jedino uzoran i poboZzan zivot osigurati mjesto na nebu.

Najrasireniji oblik poboZznosti svakako su bile molitve. Molitva je srz poboznosti i religijske
prakse, nac¢in komunikacije s Bogom, kojom se izrazava vjera, zahvalnost, kajanje 1 sli¢no.
Poboznost se takoder, kao i danas, iskazivala redovitim prisustvovanjem na vjerskim
dogadanjima poput misa i procesija. Budu¢i da se o tako banalnim, uobicajenim praksama
nisu vodile zabiljeske, ili ako jesu one nisu sacuvane, poboznost splitskog puka u ovom
poglavlju prikazati ¢u kroz one izvore koji su nam ostali dostupni do danas, od kojih su nam

od posebne vaznosti oporuke splitskog puka.

3.1. Ceremonijal

Tradicija, simboli i ceremonije pojave su utkane u identitet kako nas samih, tako i
svega Sto nas okruzuje. Aristotel je to objasnio rijeCima:
“Onaj tko ne moze Zivjeti u drustvu ili za tim nema potrebe jer je dovoljan sam sebi, mora
biti zvijer ili bog. %’
Ta potreba za pripadnoscu, kao i obiljezavanjem pojedinih dogadaja posebno je izrazena kada
je u pitanju vjera. Od najranijih pocetaka krS¢anstva razvijaju se razni ceremonijali
prilagodeni odredenom dogadanju kao nacini iskazivanja poboZnosti. U pocetku se radilo o
skromnom slavljenju euharistije, zatim su se razvile ceremonije koje oznacavaju prelazak iz
jednog zivotnog stadija u drugi poput krStenja ili pogreba. Kako se Sirilo krS¢anstvo i
povecavao broj vjernika, tako je rastao autoritet pape i Crkve, a s time se granala Citava

vjerska struktura i organizacija. Postupno je rasla i potreba za obiljezavanjem blagdana i

svetih dana, a misna slavlja postajala su sve slozenijima. Izdavanjem Splitskog statuta

% Tomislav Raukar, Hrvatsko srednjovjekovlje: ljudi, prostor, ideje, Zagreb, 1997., str. 334.
7 Robert Kureli¢, ”Simboli i ceremonije — perspektive u proudavanju srednjoviekovlja”, Tabula : casopis
Filozofskog fakulteta, Sveuéiliste Jurja Dobrile u Puli, No. 12, 2014., str. 151
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blagdan sv. Dujma konac¢no je dobio mjesto u kalendaru vjerskih proslava, gdje je naredeno
da se za blagdana treba suzdrzavati od fizi¢kih radova, kao i svecano proslaviti svetkovinu.®®

U idu¢em poglavlju opisati ¢u kako se blagdan obiljezavao u srednjem vijeku.

3.1.1. Festum S. Domnii

Svetac zastitnik neodvojivi je dio vjerske tradicije svakog grada i sela kojeg Stuje
Citava zajednica na odredeni dan u godini. Za zastitnika nekog mjesta obi¢no se uzima svetac
koji je na neki nacin svojim djelovanjem ostavio traga bas na tom podrucju: ili je u¢inio ¢udo,
dobro djelo, ili je bio mucen i ubijen na tom mjestu. Ta tradicija mjesavina je legendi i zbilje
koja se stolje¢ima oblikovala. Uzimaju se neki povijesni elementi iz njegova Zivota koji se
tada ispreplicu s legendama, pou¢nim 1 moralnim pri¢ama te cudesima. Ovisno o znacajkama
pojedinog mjesta te karakteru sveceva djelovanja, vremenom su se razvile ceremonije i
pucko-liturgijske manifestacije koje prate svaki taj pojedini dogadaj. Svako mjesto slavi
zaStitnika na svoj nacin, onako kako je to dogovoreno usmenom predajom, ili pak zapisano u
zakonima grada, prilagodavajuéi ceremonijal karakteristikama svoga kraja.®
U tom kontekstu Blagdan Svetog Dujma najvaznija je, i jedna od najdugovjecnijih
ceremonija u Splitu s neprekinutim kontinuitetom obiljezavanja jo$ od srednjeg vijeka, Sto
svjedo¢i dubokoj ukorijenjenosti dogadaja u identitet grada i njegovih stanovnika. Sveti
Dujam simbolizira duhovnu zaStitu grada, povezuju¢i SpliCane kroz zajednicku vjeru i
povijest. Blagdan se svake godine slavi 7. svibnja, §to je interesantno jer se za datum njegova
muceniStva uzima 10. travnja.”’ Kako je doslo do tog pomicanja datuma ustvrdio je Frane
Buli¢. Tako vazan datum zahtijeva i veliku festu, no obzirom da je 10. travnja datum koji
Cesto spada u vrijeme korizme kada, prema pravilima liturgije, nije dozvoljeno svetkovati
svece, blagdan je prenesen nekoliko tjedana kasnije, na 7. svibnja.”! Kada se blagdan poceo
obiljezavati nije moguce reci sa sigurnos¢u. Jasno je da se Dujam u Splitu Stovao ve¢ od pada
Salone, cemu svjedoci i Zuran prijenos relikvija u novu crkvu, no to ne mora znaciti da se veé¢
tada obiljezavao blagdan na odreden datum. Ono S§to pouzdano znamo jest da se svetkovina
obiljezavala barem od 1312. godine jer je tad napisan Statut grada Splita, u kojemu se u prvoj

knjizi u nekoliko navrata spominje obiljezavanje Festituitate sancti Domnij.”> Obzirom da je

8 Splitski statut, knj. 1., gl. V., str. 11-12

% Marijana Belaj, ”Sveci zaStitnici u poboznosti zajednice: studija o Krivom Putu kod Senja”, Studia
ethnologica Croatica, Vol. 19 No. 1, 2007., str. 48

70 Emilio Marin, “Biskupi Venantius, Domnio i Primus”, str. 26

71 Bulié¢, Belvardi, “Kronotaksa®, str. 17.

72 Statut grada Splita, knj. 1, gl. IL/IIL/V.
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u njemu kodificirano 1 dotadaSnje obiCajno pravo, za pretpostaviti je da se svetkovina
obiljezavala 1 prije. Takvom miS$ljenju doprinosi 1 sama konstrukcija teksta i recenica u
kojima se spominje: ne navodi se njezin datum, ve¢ se o blagdanu piSe kao o neCemu veé
ustaljenome, svima poznato.”?

O samom ceremonijalu, odnosno o rasporedu i nac¢inu izvodenja vjerskih obreda u srednjem
vijeku, podaci su veoma koncizni. Vise informacija i opisa o dogadanjima koja su pratila
svetkovinu nalazimo tek od 18. i 19. stolje¢a.” Ono $to je od tada pa sve do danas ostao
centralni dogadaj blagdana sv. Dujma jest misno slavlje i procesija. lako u splitskom statutu
stoji kako “svatko mora blagdan svetoga Dujma Gasno poStovati i slaviti”’>, ne piSe §to se
tocno pod time podrazumijeva. Ni ostali srednjovjekovni izvori ne donose opise njihova
odrzavanja, ili ruta kojima je procesija prolazila, no za pretpostaviti je da je vrhunac
sveCanosti bila misa i ophod oko grada. Uzmemo li u obzir vaznu ulogu koju je vjera imala u
zivotu srednjovjekovnog Covjeka, te ¢injenicu kako je Crkva bila jedno od glavnih mjesta
okupljanja i susreta, zakljucak se namece sam. Ipak, iz GL. II. prve knjige splitskog statuta
mozemo i8¢itati odredene obiCaje o odrZzavanju sve€anosti u crkvi za blagdana sv. Dujma.
Prema propisanoj odredbi, svakom je kuc¢anstvu u gradu nalozeno da izradi jednu vostanicu,
ili barem svijecu, koju ¢e na blagdan svetog Dujma morati donijeti u katedralu’® Ovaj ulomak,
osim $to svjedo€i o odrzavanju sve€anosti u crkvi sv. Dujma, svjedo¢i i o nekakvoj vrsti
procesije, obzirom da su svi op¢inski blagajnici bili duzni napraviti jednu svije¢u u ime
komune i prinijeti je crkvi, a gradani su je bili duzni slijediti.””

Iako je rije¢ o crkvenoj svetkovini, blagdan svetog Dujma za Spli¢ane je imao mnogo Siri
znacaj od toga. Glavni dogadaj 1 vrhunac slavlja jest sakralnog karaktera, medutim sve ono
Sto je taj dogadaj pratilo u danima prije 1 poslije, bilo je isklju¢ivo profanog karaktera te
orijentirano na ekonomiju. Tome svjedoci i statut u kojemu je znatno vise paznje posveceno
odredbama koje se ti¢u trgovine i prava,’® za razliku od samih vjerskih dogadanja. Zapravo se

radilo o sajmu koji je bio obiljeZen proSirenjem sloboda, uglavnom trzi$nih, te priljevu

73 Isto, knj. I, gl. 1.:” Isto tako svatko mora blagdan svetoga Dujma ¢asno poStovati i slaviti.” / knj. I, gl. IIL., str.
10 ”Isto tako odredeno je i naredeno da se kazne za zlo¢ine ucinjene na blagdan svetog Dujmate dan prije i dan
poslije (...) moraju podvostruéiti.

7 0O blagdanu sv. Dujma pisao je Bajamonti u: Julije Bajamonti, ”Nastavak povijesti Sv. Dujma”, (ur.Dusko
Keckemet), Zapisi o gradu Splitu, Marko Maruli¢, Split, 1975., str. 247

75 Isto, knj. 1, gl. I, str. 9

76 TIsto, knj. I, gl. II., str. 10

7 Isto, knj. L., gl. IL., str. 10

78 TIsto, knj. 1., gl. IIL/IV./XX_; knj. R, cap. CXI
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pucanstva iz zaleda.” Takvi sajmovi u Splitu su se isprva nazivali ferie®®, dok se ve¢ 1435.
godine upotrebljava izraz nundiane®' u sli¢noj odredbi, vjerojatno kako bi se bolje istaknula
ekonomska uloga sajma, odnosno blagdana.

Gospodarske 1 drustvene promjene koje su se dogadale tijekom 14. 1 15. stoljeca utjecale su i
na promjene u nazivlju. Velike posljedice na ekonomiju ostavile su epidemije kuge. Kao
njihova izravna posljedica javlja se demografska kriza, koja je rezultirala rastom u
proizvodnji stoCarskih proizvoda. Takva situacija zahtijevala je pojacani promet robe iz
zaleda s luckim gradovima.®? Sajmovi su bili toliko popularni da su trgovci u danima ferie
znali prelaziti s isto¢ne na zapadnu obalu Jadrana i obrnuto da bi prevezli svoju robu. Tako su
kroz 15. stoljeée na sajmove u Markama pristizali trgovci i roba iz Splita i Sibenika.®?
Ekonomski potencijal ovakvih sajmova brzo su uocile i gradske vlasti, bilo da se radi o onoj
mletackoj ili lokalnoj, stoga su poticali proslavu ovakvih blagdana. O njihovoj gospodarskoj
vaznosti svjedoci i jedan dogadaj iz sredine 15. stoljec¢a. Obzirom da je najbolje vrijeme za
odrzavanje sajmova od prolje¢a do jeseni, a blagdan svetog Ivana Trogirskog spada 14.
studenog, dakle izvan tog idealnog perioda, Trogirani su trazili od pape promjenu datuma
proslave na datum prenoSenja njegovih relikvija, tj. 4. svibnja.’* Zbog toga nastaje sukob
izmedu Splita 1 Trogira, iz prakti¢nog razloga: ako se blagdanski dani preklapaju, promet ¢e
se raspodijeliti na oba grada, dakle Spli¢ani ¢e izgubiti odredeni dobitak na racun Trogira, Sto
im, naravno, nije nikako odgovaralo. Situacija se rijeSila kada je mletacki duzd Francesco
Foscari naredio Trogiranima da nadu neki drugi datum za svoju proslavu, obzirom da je
splitski sajam stariji.®®

Ve¢ je spomenuto kako je za vrijeme svetkovine vladala veca sloboda u gradu nego drugim
danima, a Sto je to konkretno znacilo moZemo is¢itati iz Statuta. Blagdan svetog Dujma u

Splitu se slavio tri dana prije, te tri dana poslije same svetkovine.®® U tom periodu pristup

7 Sabine Florence Fabijanec, ”Od sajma do sajma: pomorski obalni promet u ritmu svetaca zaStitnika na
Jadranu krajem srednjeg vijeka”, Croatica Christiana periodica, Vol. 38 No. 74, 2014., str. 27

80 Ovaj naziv zabiljezen je u reformaciji iz 1385. godine, knj. R., cap. CXL.

81 Liber aureus communitatis Spalati I., (prir. Vedran Gligo,Marin Berket, Vladimir Rismondo, Ljerka
Simunkovié), Split, 1996., dok. 21, str. 138

82 Fabijanec, ”Od sajma do sajma”, str. 30

83 Isto, str. 34

84 Zrinka Novak ”Zivot trogirske komune pod zastitom bl. Ivana Trogirskoga i sv. Lovre”, Kolo. Casopis Matice
hrvatske, god. 16, br. 4, Zagreb, 2006., str. 292.

85 Liber aureas, dok. 21, str. 149.

8 Splitski statut, knj. I, gl. I, str. 9 - Sli¢ne visednevne proslave odrzavale su se i u drugim gradovima isto¢ne
obale Jadrana. Tako se, primjerice, blagdan u Porecu obiljezavao tri dana prije i dva dana nakon svetkovine sv.
Ivana.; Vise u: ”Statut grada Poreca iz 1363. godine”, (prir. Mirko Zjaj¢i¢), Monumenta Historico Juridica
Slavorum Meridionalum XIII, Zagreb, 1979., knj. I11., gl. XLVIIL,, str. 163—-164
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gradu je bio dozvoljen “svakome tko hoce doéi”,’

Sto je podrazumijevalo svo lokalno
stanovnistvo, strance 1 distriktualce, duZnike, pripadnike drugih vjera, pa ¢ak i dvojicu
gubavaca.®® Boraviti i trgovati u gradu bez placanja ikakve kazne ili globe mogli su svi osim
onih koji su prekrsili zakon i bili osudeni zbog “prolijevanja krvi, krade, pljacke, preljuba ili
prijevare.”® U ovu kategoriju “nepozeljnih® jo§ su spadali i krivovjerci, te se smatralo da
takvi ljudi nisu vrijedni ni BoZzje ni svjetovne milosti. Stovise, ako bi prekrsili ovu odredbu,
pripadnici navedenih skupina mogli su biti kaznjeni od strane nacelnika onako kako je on to
smatrao prikladnim.”® Jo§ veéi grijeh je bio po¢initi zlo¢in za vrijeme svetkovine svetog
Dujma, odnosno na dan prije, i dan poslije. Tada su kazne bile jo§ rigoroznije. Naime, kako
bi se blagdan mogao proslaviti dostojanstveno i u miru, a da bi se ljude odvratilo od krSenja
zakona, kazne su tada bivale udvostruéene.’!

Slavlja nisu uvijek odrzavana u istom obliku. To je prije svega ovisilo o drustvenim i
gospodarskim prilikama koje su se znale mijenjati iz godine u godinu. O tome nam svjedoci
podatak iz 1515. godine, kada mletacka vlast poti¢e ponovno oZivljavanje sajma koji je opao
zbog opasnosti od Turaka.”> Trgovina u danima sajma oznaavala je uspostavu kontakata
medu susjednim zajednicama, a veliki priljev ljudi svakako je znacio i druzenja, odnosno
povezivanja i na profesionalnoj i na osobnoj razini. Tome su zasigurno doprinijele i ostale
pucke svecanosti poput plesova i viteskih igara u kojima su sudjelovali svi slojevi drustva, Sto
dokazuje podatak iz 1535. godine u kojemu splitski nadbiskup zabranjuje svecenicima
sudjelovanje u natjecanjima.”* Iako su navedeni dokumenti iz 16. stolje¢a, mozemo

pretpostaviti da su se sli¢ni dogadaji odrzavali i ranije.

87 Splitski statut., knj. 1, gl. I, str. 9 / Sliéna je odredba zabiljezena u Sibeniku za sajam Sv. Trojstva. Vise u:
Knjiga statuta, zakona i reformacija grada Sibenika, (ur. Slavko Grubisi¢), Sibenik, 1982., Reformacije, gl.
XXIIL., str. 223-224

88 Kao marginalizirana skupina, gubavci su morali boraviti izvan grada, no nedjeljom i u vrijeme svetkovina
dopustao se pristup samo dvojici istovremeno. Vidi u: Isto, Reformacije, gl. 1., str. 340

8 Isto, knj. I, gl. 1., str. 9

%0 O ostrini kazne svjedoce slijedeée rijeci: ”Ako bi se pak usudili doéi u grad, nacelnik odnosno upravitelj grada
Splita moze postupiti protiv njihove imovine i osobe ve¢ prema vrsti zlo€ina, bez obzira na koji drugi obicaj ili
statutarnu odredbu.”- isto

1 Isto, knj. L., gl. II1., str. 10 / Kazne su uglavnom bile materijalne prirode, prijestupnici bi platili globu u iznosu
od nekoliko libara, ovisno o teZini prekriaja. Za razliku od Splita, u Sibeniku su kazne za lopove znatno ostrije o
detaljnije opisane. Naime, onaj tko bi pocCinio kradu za trajanja blagdana bio bi bi¢evan, obiljezen usijanim
zigom, pa Cak i objeSen ako bi poCinjena Steta iznosila viSe od 5 libara. Vise u: Knjiga statuta, zakona i
reformacija grada Sibenika, Reformacije, gl. XXIIL., str. 226.

%2 Branislava Vojnovi¢, ”Sveti Duje - zastitnik Splita”, Etnoloska tribina : Godisnjak Hrvatskog etnoloskog
drustva, Vol. 22 No. 15, 1992., str.178

93 Tatjana Ban, ”Sudamja — Fjera sv. Duje”, Ethnologica Dalmatica, Vol. 20 , 2013., str. 85
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Prema svemu opisanom, glavni povod proslave blagdana svetog Dujma, dakle sje¢anje na
njegovu mucenicku smrt i predanost vjeri, ostaje u sjeni ostalih sadrzaja koji za primarni cilj
imaju ostvarenje ekonomskih dobiti, barem kada je u pitanju sloj trgovaca i obrtnika. Ipak,
nije moguée odrediti koliku je dozu poboznosti u sebi nosio svaki pojedinac, te koliki je
duhovni znacaj svetkovina imala za njega. No, ¢injenica jest da su vjerski obredi na kojima
sudjeluju tisuce ljudi opstali stolje¢ima, sve do danas. Festum Sancti Domnii ostaje jedan od
najvaznijih blagdana u kalendaru Splita, s dubokim utjecajem na svakodnevni Zivot i identitet

grada.

3.2. Iskazivanje poboZnosti milosrdnim legatima (ad pias causas) i za spas

duse (pro anima mea)

Vazan izvor za prouCavanje svakodnevnice srednjeg vijeka svakako su oporuke.
Njihova primarna svrha je bila provodenje posljednje volje pokojnika, a danas nam
omogucuju da shvatimo mentalitet srednjovjekovnog ¢ovjeka, njegovu poboznost, ukazuju
nam na demografske promjene i slicno. Njithova vaznost lezi i u ¢injenici $to se radi o
rijetkim dokumentima koji su pisani slobodnom voljom pojedinca, gdje su zastupljena oba
spola i svi drustveni slojevi: gradani, stanovnici i distriktualci, obrtnici, tezaci, ¢ak i ribari.**
Prve oporuke na podru¢ju Dalmacije javljaju se ve¢ od XI. stoljeca, i u pocCetku su bile
karakteristi¢éne samo za gradsku elitu. Praksa kontinuiranog pisanja oporuka pocinje od druge
polovine XIII. stoljeca, kada zapo¢inje proces “demokratizacije*®’ i tada su je prihvatili i nizi
drustveni slojevi.’® U tom razdoblju javlja se nekoliko preduvijeta koji su doveli $irenja tog
procesa. Prije svega, tada dolazi do razvoja urbanih sredina i komuna te porasta broja
stanovnistva. Razvoj gradova zahtijevao je i njihovo uredenje, stoga dolazi do kodificiranja

prava, kada nastaje veliki broj gradskih statuta. Zbog svega navedenog jednostavno je porasla

potreba za javnim notarima, stoga i njihov broj znacajno raste tijekom XIII. stolje¢a.’’” Do

9 Zoran Ladi¢, ”Oporu¢ni legati pro anima i ad pias causas u europskoj historiografiji. Usporedba s oporukama
dalmatinskih komuna”, Zbornik Odsjeka za povijesne znanosti Zavoda za povijesne i drustvene znanosti HAZU,
Vol. 17 , 1999., str. 18; Andri¢, T. ”Stovanje svetaca i poboznost splitskih obrtnika prema oporukama 15.
stoljeéa”, str. 452

% Vige u: Zoran Ladi¢, ,,0 nekim oblicima brige za siromasne i marginalne pojedince i grupe u dalmatinskim
komunama u kasnom srednjem vijeku®, Zbornik Odsjeka za povijesne znanosti Zavoda za povijesne i drustvene
znanosti HAZU, br. 20, Zagreb 2003, str. 4

% Tonija Andri¢, ”Socijalna osjetljivost obrtni¢kog sloja u Splitu sredinom 15. stolje¢a”, Historijski zbornik,
Vol. 66 No. 1, 2013, str. 2

7 Zoran Ladi¢, O procesu demokratizacije u pisanju kasnosrednjovjekovnih privatno-pravnih biljeznickih
isprava u isto¢no-jadranskim komunama“, Zbornik Odsjeka za povijesne znanosti Zavoda za povijesne i
drustvene znanosti HAZU, Vol. 32,2014., str. 43
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kraja srednjeg vijeka ova praksa se toliko raSirila da je sastavljanje oporuke postalo
uobicajeno za gotovo svakog Covjeka.”

Oporuke su biljezili, kao i ostale pravne Cinove, javni notari prema standardiziranim
formularima §to im je jamg¢ilo valjanost.”® Osim takvom formalnom strukturom, regulirale su
se 1 statutarnim odredbama.!® Tako je primjerice to¢no odreden iznos kojeg notar smije
primiti za obavljanje usluge,'°! kao i slu¢ajevi u kojima se oporuka moze ponistiti.!??

Razlozi za sastavljanje oporuka bili su razli€iti, no onaj koji je svakako najucestaliji jest
bojazan od iznenadne smrti. To i nije zacudujuce obzirom na tesSke Zivotne uvjete koji su
vladali u srednjem vijeku. Ceste epidemije kuge, druge razne zarazne bolesti koje su se lako
Sirile zbog neadekvatne higijene i loSih Zivotnih uvjeta i u€estalo ratovanje, samo su neki od
razloga zbog kojih je srednjovjekovni ¢ovjek svakodnevno strahovao za svoj Zivot. U takvim
vremenima nesigurnosti sasvim je opravdano misljenje povjesnicara o panici koja je vladala
za vrijeme epidemija i ratova.!®

Uz navedene pojave, smrt postaje srediSnji motiv u kasnom srednjem vijeku, Sto se posebno
ocituje kroz umjetnicke izraze koji Zele naglasiti kako je smrt nenadana i univerzalna. Dance
macabre 1li mrtvacki ples jest motiv koji simbolizira univerzalnost smrti i podsjeca na to da
smrt pogada sve bez obzira na drustveni status, dob ili bogatstvo.!'®* U kontekstu
srednjovjekovne kulture, mrtvacki ples odrazava svijest o prolaznosti zivota i stalnu
prisutnost smrti, Sto je osobito bilo izrazeno u vremenima kuge i drugih katastrofa. Ples
mrtvaca prikazuje se u obliku povorke u kojoj sudjeluju zivi ljudi (najcesée predstavljeni
hijerarhijskim redom) ali i mrtvaci, prikazani kao kosturi ili leSevi u raspadu. Mrtvaci sviraju
muzicke instrumente poskakujuéi plesnim korakom, izrugujuéi se zivima 1 pokazujuéi im u

Sto ée se pretvoriti.!%

% Andri¢, T., ”Socijalna osjetljivost ...”, str. 2

% Goran Ravan¢ié, “Oporuke, oporuditelji i primatelji oporuénih legata u Dubrovniku s kraja trinaestoga i u
prvoj polovici Cetrnaestoga stoljec¢a®, Historical contributions = Historische Beitrdge, Vol. 30 No. 40, 2011., str.
117

100 Splitski statut donosi vise odredaba u kojima se propisuju pravila sastavljanja oporuke i njezine valjanosti:
Splitski statut, knj. 11, gl. 59, knj. 111, gl. 18-37, 95; knj. IV, gl. 72, 87, 102, 123, knj. NS, gl. 14, 25, R. 51, 81,
109, str. 438, 482-500, 524, 550, 670, 680, 692-694, 710, 822, 832-836, 888-890, 906, 926.

101 Splitski statut, knj.IL., gl. LIX.:”], nijedan notar ne smije i neka se ne usudi primiti za sastav oporuke kao
nagradu preko tri grosa ako je ostavitelj bogatas, odnosno samo ¢etiri solida ako je ostavitelj siromasan.”

102 Statut navodi primjere u kojima se naslijedena dobra mogu preraspodijeliti, suprotno volji oporuditelja. Jedan
od razloga za takav ¢in je ako se Zena oda bludu nakon muzevljeve smrti. - Isto, knj. IIL., gl. XXXVL., str.

103 Richard W. Emery, “The Black Death of 1348 in Perpignon®, Speculum, vol. XLII, No.4, 1967., str. 611-623
104 Ivo Goldstein, Borislav Grgin, Europa i Sredozemlje u srednjem vijeku, Zagreb: Novi Liber, (Historiae,
knjiga 7), 2006., str. 301

105Badurina, A., Leksikon ikonografije, str. 538
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Drugi motiv koji se javlja jest memento mori. To je latinska fraza vrlo sugestivnog znacenja -
"sjeti se da ¢e§ umrijeti." Ovaj izraz sluZi kao podsjetnik na neizbjeznost smrti 1 prolaznost
zivota, Cesto koriSten u umjetnosti, filozofiji, 1 religiji. Crkva, odnosno propovjednici su
neprestano podsjecali ljude da je smrt neizbjezna te da zive krjeposnim zivotom kako bi
dospjeli u raj. Umjetnicka djela s ovim motivom ¢esto ukljuuju simbole poput lubanja,
pijeska u pjeS€anom satu, uvenulog cvijeca, i drugih predmeta koji podsjecaju na prolaznost
vremena i Zivotne neizvjesnosti.!%

U takvom okruzju, u kojem Covjek sebe promatra kao slugu na ovome svijetu, u konstantnom
strahu od Boga, jedna od najvaznijih stvari bila je umrijeti u skladu s krs¢anskim moralom.
To je podrazumijevalo obavljanje sakramenata euharistije 1 ispovijedi koji su bili shvacani
kao vrhunac Zivotnog smisla svakog dobrog vjernika. Ta praksa imala je i svoj naziv - Ars

moriendi, odnosno umije¢e umiranja.'?’

Krajem 13. stolje¢a nastaje niz priru¢nika koji su
pruzali upute o tome kako se krsc¢anski vjernici trebaju pripremiti za smrt da bi ona bila $to
ljepSa 1 dostojanstvenija. Ovi tekstovi nastali su kao odgovor na katastrofalne posljedice kuge
i ratova koji su uvelike obiljezili to razdoblje, kada je smrt postala svakodnevna stvarnost.!®
Osim bojazni od iznenadne smrti kao glavnog razloga za sastavljanje oporuka, veoma ¢esti
razlozi su bili bolest ili starost oporucitelja, no i neki manje oc¢ekivani. To su primjerice
odlazak na hodocas$¢e ili neku drugu vrstu putovanja, odlazak u rat, rizi¢na trudnoca i brojni
drugi.'®”

Osim §to su oporuke sluzile kao dokumenti kojima su ljudi ostavljali svoju imovinu u
nasljede, ili sredivali eventualne dugove, takoder su predstavljale nacin ispoljavanja
covjekove duhovnosti pred smrt, te isticanje svojih kvaliteta, moralnih vrijednosti i
krs¢anskog milosrda.!'? To je bilo posebno izraZeno za kuznih epidemija, kada je smrt postala
dijelom svakodnevnice, posebice nakon one iz 1348. godine. Tada naglo raste broj oporuka
sastavljanih zbog bojazni od iznenadne smrti.!!! Iskazivanje poboZnosti putem milosrdnih
legata u srednjem vijeku bili su vrsta donacija koje su vjernici, ¢esto u svojim oporukama,

ostavljali Crkvi ili drugim vjerskim ustanovama. Ovi legati mogli su biti u obliku novca,

106 Johan Huizinga, Jesen srednjega vijeka, Naprijed, Zagreb 1991, str. 89

197 Badurina, A., Leksikon ikonografije, str. 133

108 Isto

109 Zoran Ladi¢, ,,0 razlozima sastavljanja kasnosrednjovjekovnih dalmatinskih oporuka®, Raukarov zbornik:
zbornik u ¢ast Tomislava Raukara, (ur. neven Budak) Zagreb 2005., str. 607-608

119 Tonija Andri¢, ”Dopuna saznanja o poboznosti splitskih obrtnika u 15. stoljeéu®, Croatica Christiana
periodica, Vol. 38 No. 74, 2014., str. 3

L adi¢, “O razlozima sastavljanja..., str. 611
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zemlje, imovine ili drugih vrijednosti ciljem iskazivanja poboZnosti, osiguravanja spasenja
duse te pruzanja pomo¢i siromas$nima i potrebnima.!!2

Jos jedan fenomen koji je utjecao na sastavljanje oporucnih legata javlja se od 13. stoljeca, a
rije¢ je o “socijalnom krS¢anstvu”. U to vrijeme dolazi do osnivanja prosjackih redova:
franjevaca, dominikanaca, te Zenskog reda klarisa. Za razliku od benediktinaca, njihovo
pastoralno djelovanje bilo je usmjereno na narod kojem su se htjeli Sto viSe pribliziti. Grade
samostane unutar gradova, propovijedaju na narodnom jeziku 1 Zive u siromastvu. Sa sobom
donose novi duh krS¢anstva koji se manifestira u Cinjenju dobra i skrbi za potrebite i
marginalizirane ¢lanove drustva.!'> Naglasavala se krS¢anska dobrohotnost i medusobno
pomaganje, a milosrde se shvacalo krunom ljudskog djelovanja. Ovakva vrsta poboZnosti i
shvacéanje vjere naziva se ’socijalno kr$¢anstvo” koje je svoje utjelovljenje pronaslo u osobi
sv. Franje Asiskog.!'"* Ono se izrazavalo na razli¢ite nacine, no svaki je od njih je bio
usmjeren pruzZanju potpore najpotrebitijima, bilo da se radi o siromasima, slugama, starijima i
bolesnima ili gubavcima.!!® To je najocitije u radu bratovstina, ali nije iznimka niti da bogati
pojedinci pruZzaju pomo¢ u vidu osnivanja hospitala''® i leprozorija.'!” Takoder se pomagalo
siromasnim djevojkama s mirazom za udaju, prije svega kako bi se obnovilo stanovnis§tvo
decimiranih gradova i sela.!"® Osim plemenitih razloga poticaj prakticiranju socijalnog
kr§¢anstva Cesto je mogao dolaziti iz vlastitih pobuda kao $to su okajanje grijeha i stjecanje
vjecnog zivota. Milosrdni legati smatrani su sredstvom kojim se nakon smrti mogu ispraviti
ovozemaljski grijesi i osigurati put u raj. Davanjem milostinje i iskazivanjem milosrda prema

siromasima ¢ovjekova dusa je o¢iS¢ena od propusta.'’

12 Isto

3 Vige o prosjackim redovima vidi u: Slavko Kovaci¢, Krséanstvo i Crkva u starom i srednjem vijeku, Verbum,
Split, 2004.; Raukar, T., Hrvatsko srednjovjekovlje..., str. 246

114 Ladi¢, Zoran, ”Socijalno kri¢anstvo kao dominanti oblik poboZnosti na istonoj obali Jadrana u razvijenom i
kasnom srednjem vijeku”, VI ISTARSKI POVIJESNI BIENNALE. Religio, fides, superstitiones...: o
vjerovanjima i poboznosti na jadranskom prostoru, Pore¢, Hrvatska, 2015. , str. 66

15 Godine 1447. Splitski suknar Lovre Pribanov ostavio je splitskim gubavcima veliku sumu od Cetrdeset
zlatnih dukata, dok klesar Dujam Ivanov daruje svoju sluskinju Radoslavu odje¢om. - Andri¢, T., ’Socijalna
osjetljivost...”, str.12

116 Hospitali su karitativne institucije koje pomaZu potrebitima, $to ukljucuje bolesne, siromasne, stare ili siro¢ad.
Pojava hospitala u kasnom srednjem vijeku veze se uglavnom uz samostane, od kojih su prednjacili
benediktinski, te su sluzili za njegu oboljelih redovnika i redovnica, ali i kao svrati$ta za hodocasnike, krizare i
trgovce. Vise o hospitalima vidi u: Irena Benyovsky i Tatjana Buklijas, ,,Domus Christi in late-medieval
Dubrovnik: a therapy for the body and soul, Dubrovnik annals 8, 2004., str. 84; Tatjana Buklijas, ,,Od hospitala
do bolnice: pretpovijest jedne moderne institucije”, Hrvatska revija, br. 3, Zagreb 2004., str. 98.-102.

7 Leprozoriji su bili posebne ustanove u koje su se smjestali oboljeli od lepre, odnosno gube. U njima se nije
provodilo lijeCenje, veé su sluzili samo za izolaciju leproznih. O splitskom leprozoriju pisao je Cvito Fiskovié¢
u: ’Splitski lazaret i leprozorij”, Izabrani spisi, Split. 2008, str. 223-243

118 Isto

119 Andri¢, T., ”Socijalna osjetljivost...”, str. 4
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O razini socijalne svijesti splitskog puka, to¢nije obrtnickog sloja u srednjem vijeku, svjedoci
1 niz sacuvanih oporuka. Od analiziranog uzorka u viSe od pola oporuka zabiljeZeno je
oporucivanje karitativnih legata.'?® Legati su se najée$c¢e ostavljali u milosrdne svrhe (ad pias
causas), ili za spas duse (pro anima), a rijec je bila o pokretninama i nekretninama od kojih
su najces¢i bili novac 1 zemljiSte, zatim tkanine, hrana, ali i liturgijski predmeti te vrijedne
knjige i slike.'”! Spomenuto je kako su prije 13. stoljeca oporucitelji bili imuéniji ljudi s vrha
drustvene ljestvice. Oni su bili u moguénosti ostavljati bogate legate, a naj¢esce se radilo o
zemlji ili novcu koji su se poklanjali benediktincima ili gradskom kleru.'?? No, drustveno-
pravni status nije nuzno bio pokazatelj socijalne svijesti pojedinca jer je iskazivanje
poboznosti milosrdnim legatima bilo zastupljeno u svim slojevima drustva.'?® Kako se od
druge polovine 13. stolje¢a mijenja struktura oporuditelja, tako se mijenja i vrsta poboznih
legata obzirom da siromasniji puk najcesce nije bio u posjedu zemlje, a nerijetko ni novca.
Svatko je oporucivao sukladno svojim moguénostima, pa su tako novcani legati obrtnika bili
znatno skromniji od bogatijih pripadnika patricijata. Osim novca siromasniji oporucitelji
znali su biti veoma kreativni kada je u pitanju pronalazak novih vrsta legata. Tako postoje

podaci o darivanju tekstila, odjeée, pa ¢ak hrane i pica.!**

Tako postoje zapisi da je jedan
splitski kova¢ €lanovima bratovstine Sv. Ivana Evandeliste ostavio Zitarice, kroja¢ Juraj
Jurgeni¢ ostavio je hospitalu Sv. Duha 20 stara!?’ je¢ma, a krznar Radovan Milatov ostavio je
splitskim gubavcima iducih pet godina po bacvu mosta.'?® Tako za danaSnje standarde u
razvijenim drZzavama ovakva ostavstina djeluje neuobicajeno, u srednjem vijeku, kada je glad
bila veoma ucestala te predstavljala svakodnevnu pojavu u zivotima mnogih pucana, mogla je
znaditi veliku pomo¢, pa i zivot.!?” U tu kategoriju spadaju ustanove koje su skrbile za
potrebite te bolesne i nemocne. Rije¢ je o samostanima, uglavnom prosjackih redova, zatim

hospitalima'?8

120 Detaljnu analizu oporuénih legata u 15. stolje¢u donosi Andrié¢ u: Andrié, T., ”Socijalna osjetljivost...”, str. 6
121 Zoran Ladi¢, “Legati kasnosrednjovjekovnih dalmatinskih oporucitelja kao izvor za proucavanje nekih
vidova svakodnevnog Zivota i materijalne kulture “, Zbornik odsjeka za povijesne znanosti Zavoda za povijesne
i drustvene znanosti HAZU, Vol. 21 , 2003, str. 2

122 1 adi¢, Z., ”Legati kasnorednjovjekovnih dalmatinskih oporugitelja..., str. 1

123 Andri¢, T., ”Socijalna osjetljivost..., str. 10

124 Vige o vrstama legata vidi u: Ladi¢, Z., "Legati kasnosrednjovjekovnih dalmatinskih oporucitelja®, str. 2;
Andri¢, T., ”Socijalna osjetljivost...”, str. 17-19;

125 Star je mletatka mjera za krute tvari. Jedan star iznosio je 83,31 litara. — Tomislav Raukar, Zadar u 15.
stoljecu. Ekonomski razvoj i drustveni odnosi, Zagreb 1977, str. 298

126 Andri¢, T., ”Socijalna osjetljivost...“, str. 18

127Isto

128 Andri¢, T., ”Socijalna osjetljivost..., str. 14
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Highlight


Odredbe o milosrdnim legatima nalazimo 1 u statutima gradova dalmatinskih komuna. Tako
je primjerice, u Trogirskom statutu stajala odredba kojom se zahtijevalo da svaki pojedinac
koji je dao sastaviti oporuku mora ostaviti minimalno deset solida za rad hospitala Sv.
Duha.'” U Splitu, s druge strane, nije postojala odredba koja bi propisivala nesto takvo, veé
je iskazivanje poboznosti karitativnim legatima ovisilo o volji pojedinca.'*® Uzmemo li u
obzir ¢injenicu da su navedene institucije skrbile o svojim Sti¢enicima, mozemo postaviti tezu
da su se isti ti Sticenici, ukoliko su bili u moguénosti, Zeljeli oduziti istim tim ustanovama. U
prilog tome navodim slucaj splitskog kozara Nikole Radonié¢a koji je hospitalu Sv. Duha (¢iji
je bio $ti¢enik) oporu¢no ostavio dvadeset solida.!?!

Osim vrste legata 1 njegove namjene, u kontekstu ovog rada interesantno je vidjeti 1 koje su to
svece najviSe Stovali Spli¢ani ad pias causas iz 15. stolje¢a. Od 38 prije spomenutih
analiziranih obrtni¢kih oporuka, u najveéem broju zastupljeni suArnir, sv. Dominik, sv.
Nikola te Bogorodica.!3? Valja primijetiti kako je tre¢ina legata oporucena sv. Dominiku i sv.
Franji, ¢iji su se samostani nalazili na suprotnim stranama grada — dominikanski na istoku, a
franjevacki na zapadu, $to jo$ jednom svjedoci o popularnosti prosjackih redova medu pukom.
Poticali su i osnivanje bratovstina, a dominikanci su posebno njegovali kult Djevice Marije,

pa nije iznenadenje $to se upravo ona uz navedene svece naj¢e$ce spominjana u legatima.'3?

3.2.1. Mise zaduSnice i molitve sveé¢enika

Posebno popularni legati za spas duse (pro remedio anime) bili su oni u kojima se
ostavljao novac za mise zadu$nice, ali i molitve svecenika, a poboznost se iskazivala i u
primjerenom ispra¢anju pokojnika. Razlog tome je vjerovanje koje se pocelo Siriti od 13.
stoljeca, prema kojemu je mogu¢ otkup grijeha nakon smrti. Naime, dusa tada boravi u
CistiliStu, a koliko ¢e tamo ostati ovisi o teZini grijeha, ali 1 na€inu iskupljenja. Smatralo se da
ukoliko zivi nastave dovoljno gorljivo moliti za pokojnikovu dusu, ona ¢e se prije ocistiti 1

nastaviti prema raju.!>

129 Statut grada Trogira (prir. Marin Berket, Antun Cvitani¢, Vedran Gligo), Split 1988., knj. R., gl. 2, str. 291-
292.

130 Andri¢, T., ”Socijalna osjetljivost...”, str. 14

131 Cesti su slu¢ajevi u kojima obrtnici oporu¢uju bratovitine kojih su sami &lanovi. Primjerice, krznari Dragisa
Meksomati i Radovan Hvalovi¢ daruju novac bratovstini splitskih krznara, Svih Svetih. - Isto, str. 15-16

132 Andri¢, T., "Stovanje svetaca i poboznost splitskih obrtnika prema oporukama 15. stolje¢a®, str. 466

133 Isto, str. 467

134 Jacques Le GofT, Srednjovjekovni imaginarij. Eseji, Zagreb, 1993, str. 98-101

24



U srednjovjekovnom Splitu, u 15. stoljecu najzastupljeniji su bili legati za odrzavanje misnih
slavlja. Njih su pratili oni za molitve svecenika i zamjenska hodoc¢as¢a, a u manjem postotku
susreCemo legate za kr§¢anski pokop.'* Iako se i u ove svrhe najée$ce ostavljao novac,
postojali su slucajevi u kojima testator ne ostavlja niSta, ve¢ samo navodi zelju za
iskazivanjem milosrda, ili navodi neki drugi izvor financiranja, a postojali su i oni koji nisu
precizirali oblik kojim ¢e se iskazati poboznost.!3¢

Posvetimo se prvo najpopularnijem iskazu poboznosti - misama za duSe pokojnika. U
opasnim vremenima kada je smrt opceprisutna, a ljudi ¢esto prepusteni na Bozju milost ili
nemilost, javlja se potreba za njegovanjem 1 prociS¢avanjem duse. Najboljim lijekom za
Covjekovu duhovnost, a nerijetko i tjelesnost,'’’ smatrala se molitva, odnosno misa. U
oporukama iz ovog razdoblja spominju se razli¢ite vrste misa, ovisno o prostoru, odnosno o
komunalnoj zajednici u kojoj je testator zivio, 1 obicajima koji se na tom prostoru

prakticiraju.!8

U Splitu su najzastupljenije pjevane mise za spas duSe pokojnika i njegovih
predaka, od kojih su najpopularnije bile gregorijanske mise.!** To dokazuje i da su Spli¢ani
bili upoznati sa karakterom gregorijanskih misa, odnosno da su vjerovali u njihovu
povezanost s duSama umrlih. Testatori su ih najces¢e “narucivali” za sebe, no Cesto su
izrazavali zelju za odrzavanjem mise za duse svojih bliznjih. Brojni su primjeri takve prakse,
pa tako splitski kova¢ Pribil Petanovi¢ u testamentu iz 1437. godine trazi pjevanu misu za

vlastitu dusu'4’ Iako su obrtnici izrazavali Zelju za odrzavanjem gregorijanske mise,

uglavnom nisu imali dovoljno sredstava za pokriti cijeli ciklus, stoga je samo je jedna

135 Andri¢, T., ”Dopuna saznanja...*, str. 9

136 Splitski obrtnik Ivan Klopagié¢ 1436. sastavlja oporuku u kojoj izrazava Zelju za odrZavanjem gregorijanske
mise za spas njegove duse, no ne navodi iz kojih izvora bi se taj troSak trebao pokriti. Drugi primjer je onaj
kalafata Petra koji imovinu ostavlja svojoj supruzi Pavici koja s njegovom imovinom ima uciniti dobro za
njegovu dusu, no ne precizira na koji naéin. - isto, str. 10-11

137U srednjem vijeku je prevladavalo misljenje kako je bolest zasluZena kazna za nedjela, a dusa i tijelo bili su
usko povezani. Za ozdravljenje nije potreban lijecnik, ve¢ je Bog taj koji lije¢i dusu od grijeha, a time i tijelo od
bolesti. Stoga je u ozdravljenju bolesne osobe ispovijed bila kljuéni korak, a od Cetvrtog lateranskog koncila
1215. godine, lijecnicima je bilo zabranjeno lijeciti bolesnike koji se prethodno nisu ispovjedili. Vise u:
Benyovsky, 1., Buklijas, T., ”Domus Christi in late-medieval Dubrovnik®, str. 96.

138 U Zadru je najrasirenije bilo slavljenje gregorijanskih misa, dok je u Dubrovniku najveéi broj oporucitelja
trazio sluZenje tisu¢u misa (in perpetuum), obzirom da broj tisucu simbolizira vjecnost. Vise o misama za spas
duse pokojnika u Zadru: Zoran Ladi¢, Oporuka zadarskog patricija KreSe Varikase - prilog prucavanju
duhovnog zivota u Zadru u drugoj polovici 14. stoljeca, u: Rasprave iz hrvatske kulturne proslosti, knj. I, Zagreb
1998., str. 40; i Dubrovniku: Josip Luéi¢, ”Spisi dubrovacke kancelarije. Zapisi notara Tomazina de Savere
(1283-1284)“, Monumenta historica Ragusina, sv. 11, Zagreb 1984., str. 192-193.

139 Gregorijanske mise karakteristiéne su po tome §to su se sluzZile trideset dana uzastopno za odredenu nakanu,
najces$ée za spas pokojnikove duse, odnosno za njen prelazak iz CistiliSta u raj. Javljaju se u ranom srednjem
vijeku, a veliku popularnost stjeCu od 13. stolje¢a. Naziv su dobile po papi Grguru Velikom koji ih je prvi
prakticirao. Posebno su djelotvorne ukoliko se slave na oltaru sv. Grgura na Celiju u Rimu. O sv. Grguru i
gregorijanskim misama u vidi u: Badurina, A., ”Leksikon ikonografije...", str. 274-275

140 Andri¢, T., ”Dopuna saznanja..., str.12
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odrzana u cijelosti. Radi se o bogatom zlataru Vlatku Petkovu Sankovicu, za €iju je dusu
odrzano ¢ak Cetrdeset misa.!*! Osim gregorijanskih misa, u Splitu su bile traZene i mise koje
se imaju odrzati u Katedrali sv. Dujma.'#?

Pojavom krSc¢anstva i svetaca mucenika razvijaju se nova sveta mjesta — grobovi svetaca. Oni
postaju mjesta hodocasca, narod se tu okuplja u nadi da ¢e u kontaktu s njihovim relikvijama
oCistiti svoju dusu 1 tijelo. Isto tako, smatralo se da ¢e pokojniku ukop u blizini crkve,
samostana, ili groba nekog sveca osigurati vjecni mir 1 zaStitu svetaca, a u kasnom srednjem
vijeku posebno su popularni bili ukopi unutar franjevackih i dominikanskih samostana, no to
su si mogli priustiti samo imuéniji ljudi koji su se nalazili na vrhu drustvene ljestvice. Takvu
praksu mozemo pratiti i u Splitu na primjerima poznatog kroniara i klerika Tome
Arhidakona koji je pokopan u crkvi Sv. Frane na obali, jednako kao i1 poznati knjizevnik 1
splitski plemi¢ Marko Maruli¢.'*® S druge strane, krS¢anski pokop Cesto je bio uskracen
osobama s dru§tvenih margina kao §to su zlodinci, prostitutke ili Zidovi.'* Od 13. stolje¢a
poboznost se izrazavala 1 posljednjim ispracajima pokojnika, a ceremonija je sve viSe
dobivala na vaznosti. Cilj je bio okupiti Sto ve¢i broj ljudi na pogrebu, kako bi veéi broj
molitvi omogucéio laksi prijelaz duse u drugi svijet.'*> Zbog takvih praksi oporugitelji su znali
navoditi sve pojedinosti i zelje za dostojanstveno provodenje vlastitog pokopa. Mislilo se na
sve, od osoba koje su zaduzene za tijelo pokojnika, do svecenika koji trebaju odrzati misu,

¢ Vedéina testatora

sve do vrsta svije¢a koje moraju biti upaljene za vrijeme ceremonije.'
obrtni¢kog sloja u Splitu nije imala tako specifiéne zahtjeve u vezi ukopa, ve¢ su uglavnom
oporucivali novac za isti. Njihove Zelje naj¢esée su se svodile na odabir mjesta ukopa, pa
tako navodim primjere podstrigaca sukna Lovre Pribanova!’

Krajem srednjeg vijeka razvija se novi tip poboZnosti - devotio moderna. Ona naglaSava
“unutarnju poboznost” i osobine kao Sto su poniznost i poslusnost, a dusevno stanje
povjerava se vodstvu ispovjednika.'®® To rezultira stvaranjem posebne povezanosti izmedu
ispovjednika i1 zupnika, ¢emu svjedoce i oporucitelji koji ¢esto izrazavaju zelju za molitvama
svecenika. Smatralo se da takve molitve odlaze direktno Bogu, i stoga brze oslobadaju duse

pokojnika iz ¢istilista. I ova vrsta zelja ovisila je o materijalnim sredstvima, pa su tako oni

141 Isto

142 Bojadisar tkanina Tvrdislav Vulkasinovi¢ je uz odrzavanje gregorijanske mise izri¢ito zahtijevao i che se
digano a S. Doymo misse. Vidi u: Andri¢é, T., ”Dopuna saznanja...”, str.12

143 Toma Arhidakon, HS, str. 331.

144 Ladi¢, Z., ”Oporucni legati..., str. 25

145 Ladi¢, Z., ”Socijalno kri¢anstvo...“, str. 68

146 1 adi¢, Z., ”Oporucni legati...*, str. 25-26

147 Andri¢, T.,” Dopuna saznanja..., str. 20

148 Isto, str. 13
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imu¢éniji mogli priustiti molitve poglavara Crkve, odnosno biskupa i1 nadbiskupa, ali i redom
svih ostalih pripadnika Crkve unutar grada.!* U tom kontekstu najpopularniji su bili
dominikanci, te se najviSe svecenickih molitvi u analiziranim oporukama trazilo upravo od
njih.!3° Obzirom na njihovu propovjedni¢ku ulogu te bliskost s pukom to i nije iznenadujuce.
Osim klera, za spas pokojnikove duse molila je i njegova obitelj, uza i Sira, te je zapravo cilj
bio prikupiti Sto veéi broj “molitelja”, sve u nadi kako ¢e upravo molitva omoguciti vjecni
zivot vjernika. Cilj je bio da u trenutku ispracaja, uz zvonjavu zvona gradskih crkava, cijeli
grad svoje misli usmjeri na pokojnika. Obzirom da su isto¢nojadranske komune bile
poprilicno male, s tek nekoliko tisuc¢a stanovnika, takav scenarij je i bio mogu¢, jer se vecina

ljudi poznavala, barem kao poznanici.'>!

3.2.2. Hodoc¢asca

Hodocas¢e u srednjem vijeku bilo je jedno od najvaznijih vjerskih i druStvenih obicaja,
duboko ukorijenjeno u kr$¢anskoj poboznosti. Bio je to jedan od najucestalijih, ali i
najopasnijih nacina prakticiranja vjere. Hodocasée je putovanje prema odredenom svetom
mjestu, najée$¢e podosta udaljenom od mjesta stanovanja.'>? Tako je bilo raznih motiva za
kretanje na put poput Zelje za avanturom, ili stjecanja novih iskustava, pojedinac uglavnom
odlazi na hodocas¢e zbog Boga, a krajnji cilj je procis¢enje duse. Vjernici su pohodili sveta
mjesta kako bi trazili oprost za grijehe, ispunili zavjet, molili za ozdravljenje ili zahvalili za
milosti koje su primili. Hodoc¢asc¢e je ¢esto sluzilo kao ¢in pokore, bilo kao dobrovoljni ¢in ili
kao crkvena kazna za po€injene grijehe. Jo§ jedan motiv za putovanja bilo je trazenje cudesa.
Naime, ljudi su vjerovali da posje¢ivanjem mjesta gdje su se dogodila cudesa, kao $to su
svetiSta s relikvijama svetaca, mogu i sami dozivjeti bozansko ¢udo, posebno ozdravljenje od

bolesti.'?

149 Ladi¢, Z., ”Oporucni legati..., str. 26

150 Andri¢, T., ”Dopuna saznanja..., str. 14

151 Isto

152 Sanjek, F, Crkva i kri¢anstvo u Hrvata,, str. 353
153 Isto
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Hrvatski hodo¢asnici spominju se jo§ od 9. stolje¢a u Cedadskom evandelistaru,'>* a medu
uglednicima isticu se knezovi Trpimir i Branimir.!>® Iako je u pocéetku hodocasée bilo
rezervirano samo za pripadnike druStvene elite, od kraja srednjeg vijeka ono postaje dostupno
1 nizim druStvenim slojevima, stoga broj hodoc¢asnika strelovito raste, posebice na prijelazu iz
srednjeg u rani novi vijek.'*® Najpopularnija hodoCasni¢ka sredista bila su prije svega Rim,
kao srediSte krS¢anstva, te Jeruzalem koji je bio, a i danas je sveti grad triju religija. Uz njih

se jos istiCe Santiago de Compostela koji je poznat po grobu sv. Jakova.!>’

Popularni su bili
takoder 1 Aachen, te, medu pukom dalmatinskih gradova, posebno talijanski gradovi Assisi,
Recanati te Sv. Nikola u Bariju, zbog svoje blizine.!”® Unato¢ popularizaciji hodo¢asca,
poznatije europske destinacije ipak su uglavnom ostajale nedostizne za siromasan puk, jer su
cak 1 ove bliZe, talijanske destinacije zahtijevale velike napore 1 sredstva. Stoga su oni koji si
nisu mogli priustiti daleka putovanja hodocastili u regionalne ili lokalne centre, no zbog

manjka pisanih izvora o njima nije mogué¢e ponuditi realnu sliku o njihovoj ucestalosti.!>® U

Dalmaciji su se $tovali primjerice sv. Simun u Zadru i sv. Blaz u Kotoru.!'®

154 Cedadski evandelistar, takoder poznat kao Evangeliarium Foroiuliense, srednjoviekovni je rukopis koji
potjede iz 6. stoljeéa. Ovaj vazan liturgijski tekst dolazi iz grada Cedada (lat. Forum Iulii), dana$njeg Cividalea
del Friuli, koji je bio znacajno srediSte ranosrednjovjekovne crkve u sjeveroisto¢noj Italiji. Znacajan je jer su na
marginama prvih devet listova zabiljezena imena hodocasnika koji su posjec¢ivali samostan u Akvileji izmedu 8.
i 10. stoljeéa. Vidi vise na: ”Cedadsko evandelje.” Hrvatska enciklopedija, mrezno izdanje. Leksikografski
zavod Miroslav Krleza, 2013. — 2024. Pristupljeno 2.8.2024. <https://www.enciklopedija.hr/clanak/cedadsko-
evandjelje>

155 Sanjek, F., Crkva i kr$éanstvo..., str. 353

156 Zoran Ladi¢ donosi vrijedne podatke na temelju analize oporuka stanovnika isto¢nojadranskih gradova. Iz
njih je vidljivo da je broj hodo¢asnika mnogostruko veéi u 15. stoljecu, nego §to je bio na prijelazu iz 13. u 14.
stolje¢e. Primjerice, u ranijem periodu, u Zadru se hodoc¢as¢a spominju u samo dvije oporuke, dok iz kasnijeg
perioda postoji njih ¢ak 110. Sli¢na situacija javlja se i u Dubrovniku. S 19 oporuka koje spominju hodo¢asée u
ranijem periodu, brojka skace na 88 u kasnijem razdoblju. Slijedom navedenog mozemo zakljuciti da je koncem
srednjeg vijeka do porasta hodocas¢a doslo i u drugim dalmatinskim komunama, pa tako i u Splitu. Vise o
hodocasnicima isto¢nojadranskih gradova vidi u: Zoran Ladi¢, Last will: passport to heaven. Urban last wills
from late medieval Dalmatia with special attention to the legacies pro remedio animae and ad pias causas,
Zagreb, 2012, str. 318-342

157 Valja primijetiti kako se u gradovima duz istoéne obale Jadrana javljaju bratovstine posvecene sv. Jakovu.
Tako od 1203. godine u Zadru djeluje Bratovitina sv. Jakova, a svetac se snazno tovao i u Sibeniku, §to
dokazuje i1 posveta katedrale, te istoimena bratovstina. One su bile povezane s drugim bratovstinama diljem
Europe, okupljale su ljude i organizirale hodo¢as¢a u Compostelu. Vise u: Sanjek, F., Crkva i kricanstvo..., str.
351

158 Zoran Ladi¢, "Ponukani pobozno$¢u i znatizeljom. O kasnosrednjovjekovnim rapskim hodocasnicima”,
Kolo : ¢asopis Matice hrvatske, 4 (2006), str. 264; Sanjek, F., Crkva i kr§c¢anstvo..., str. 353.

159 Primjerice, 1348. godine Zena po imenu Ruska Sorenta oporuc¢no ostavlja jedan perper da neka Zena pode
bosa do crkvice Sv. Marije Magdalene na vrhu Srda, a u Dubrovniku nalazimo jos nekoliko vrlo sli¢nih primjera.
Vise u: Nela Lonza, ”Ego fui per omnia loca sancta: hodoc¢as¢e Dubrovkinje Maruse u Svetu Zemlju 1394.”,
Rad Hrvatske akademije znanosti i umjetnosti. Razred za drustvene znanosti 52=529, 2017., str. 108-109

160 K regimir Kuzi¢, ”Vjersko stanje na hrvatskoj obali prema putopisima njemackih hodocasnika (14.-17. st.),
Zbornik odsjeka za povijesne znanosti Zavoda za povijesne i drustvene znanosti HAZU, Vol. 28 ,2010., str. 54
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U srednjem vijeku postojala su dva oblika hodo¢aséa: osobno, kada bi pojedinac hodocastio
sam, za svoju dusu, te zamjensko. Zamjensko hodocas¢e bilo je srednjovjekovna praksa u
kojoj je netko, obi¢no placena osoba, obavio hodocas¢e u ime druge osobe koja nije bila u
mogucénosti osobno sudjelovati. Ova praksa se razvila zbog raznih razloga, ukljucujuci
fizicku nemogucénost, starost, bolest ili druge okolnosti koje su onemoguéavale hodocasniku
da samostalno obavi putovanje. Takoder, vecina ljudi nije imala sredstava za osobno
hodoc¢asce,'®! stoga bi na samrti oporu¢nim legatima darovali odredenu svotu nekoj drugoj
osobi, koja bi ta sredstva iskoristila u svrhu zamjenskog hodocasé¢a. Ona su bila posebno
popularna medu obrtni¢kim slojem u Splitu'®?, jer je prema analiziranim oporukama ¢ak
svaki tre¢i obrtnik na samrti izrazio Zelju da netko drugi otputuje na sveto mjesto za spas
njegove duse.'® Zamjenska hodoca3ca testator nije nuzno morao zatraziti za sebe. Bilo je
sluc¢ajeva kada je to zazelio za nekog od svojih bliznjih, ali i onih koji su u jednoj oporuci
trazili vise putovanja. Takav primjer pruza nam oporuka splitskog krojaca Juraja Jurgenica iz
1437. godine koji trazi da se ”za njegovu dusu posalje jedan covjek u Rim”, a ”’jedan covjek u

164 Hodoc¢asnici u Rim nazivali su se romeji,'® i

Sv. Jakova u Galiciju za dusu njegova barbe
njih je bilo najvise medu splitskim obrtnicima u 15. stoljecu, ¢ak devet, vjerojatno zbog
¢injenice Sto je Rim bio najblize, time 1 najdostupnije odrediste iz skupine velikih hodocaséa.
Pet je pelegrina'® zabiljezeno u splitskim oporukama $to nije zanemariva brojka, obzirom na
velika sredstva i napore koje je taj put zahtijevao, te dva hodoCasnika u talijanski Recanati.!’

To je razumljivo obzirom da Santiago de Compostela, iako popularno hodoc¢asnic¢ko odrediste

tijekom ¢itavog srednjeg vijeka, njegovim koncem postaje medu najvaznijima u Europi.!®® S

161 Prema arhivskoj gradi, poetkom 15. stoljeéa bliza hodo&as¢a poput Rima i Assisija stajala su minimalno pet

dukata, a za daleki put u Jeruzalem trebalo je izdvojiti izmedu trideset i pedeset dukata, ovisno o dru§tvenom
statusu hodocasnika. Dakle jedno putovanje kostalo je kao otprilike pola godi$nje plaée pripadnika viseg
drustvenog sloja, kancelara Andrije iz Bergama. 1z tog razloga, oporuditelji su Cesto ostavljali samo dio svote,
pa su se manje svote zbrajale. Siromasniji testatori ponekad su oporucivali tek nekoliko perpera. Vise o svotama
potrebnim za hodoc¢asca vidi u: Lonza, N., ”Ego fui per omnia loca sancta,...”, str. 107-108

162 Zamjenska hodoca$¢a bila su znatno zastupljenija od osobnih i u drugim isto¢nojadranskim gradovima. Tako
je primjerice u Zadru, od 110 spomena hodo¢asc¢a u oporukama tek 27 slucajeva kada testator osobno hodocasti,
dok su ostala 83 primjeri zamjenskog hodocasc¢a. Usporedbe s drugim gradovima donosi Ladi¢ u: Last will:
passport to heaven, str. 318-342

163 Andri¢, T., ”Dopuna saznanja...”,str. 17

164 Isto

195 Sanjek, F., Crkva i kr§éanstvo, str. 353

166 Hodocasnika koji su i8li u Santiago de Compostelu - Isto

167 Andri¢, ”Dopuna saznanja...”, str. 17

198 Lovorka Corali¢, ”Ad viaggium pro anima mea - hodo¢a$¢a u Santiago de Compostelu u oporuénim spisima
hrvatskih iseljenika u Mlecima (XV. - X VL. stoljece)”, Povijesni prilozi, Vol. 29 No. 38, 2010., str. 34.
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druge strane, u odabranom uzorku oporuka Jeruzalem se uopée ne spominje.!® To i nije
iznenadujué¢e uzmemo li u obzir sve prepreke i opasnosti koje su mogle zate¢i hodoc¢asnika na
putu u Svetu Zemlju. Osim ve¢ spomenutih izrazito velikih sredstava koje je taj put
zahtijevao, od sredine 15. stolje¢a uzdize se Osmansko Carstvo koje munjevito prodire prema

170 stoga govorimo o veoma nesigurnim vremenima za predio istoka Europe kojeg je

zapadu,
trebalo prijec¢i za dolazak u Jeruzalem. Ono S§to izaziva udenje jest da u oporukama splitskih
obrtnika nema spomena Assisija.!”! Uzmemo li obzir relativno malu udaljenost od Splita, kao
1 razinu popularnosti sv. Franje, ali i franjevaca uopce, za ocekivati bi bilo Assisi kao jedno
od najpopularnijih odredista splitskih hodoc¢asnika. Razlozi zbog kojih ipak nije tako mozda
leZe u Cinjenici da je hodocas¢e u Rim 1450. godine nosilo poseban znacaj. Naime, postojali
su odredeni blagdani ili jubileji koji su bili obiljezeni davanjem oprosta od svih grijeha.

172

Upravo ta 1450. proglasena je jubilarnom,'’* stoga su svi hodoc¢asnici u Rim ostvarili vje¢no

spasenje, pa tako i oni splitski.!”3

3.3. Bratovstine
Kao vazan oblik iskazivanja poboznosti u srednjem vijeku javljaju se bratovstine.

Zapravo je rije¢ o druStveno-religioznim udruzenjima laika na dobrovoljnoj osnovi, koji su za
glavni cilj imali medusobno pomaganje ¢lanova, koji su se nazivali bratimi.!”* Iako nastaju
ve¢ u ranom srednjem vijeku'’3, njihov snazniji utjecaj zapocinje od 12. i 13. stolje¢a u Italiji,
odakle se Siri na ostatak Europe. Kako su utjecaji s Apenina bili snazni u dalmatinskim
komunama, neke su od bratov$tina zasigurno nastale prema primjeru talijanskih.!”® Na njihov

razvoj svakako je utjecalo osnivanje prosjackih redova franjevaca i dominikanaca, od kojih

169 Andri¢, T., ”Dopuna saznanja...“, str. 18; Da je hodo¢a$¢a iz Dalmacije u Svetu Zemlju ipak bilo svjedoce
oporuke iz drugih gradova. Najpoznatija je ona Dubrovkinje MaruSe koja se krajem 14. stoljeCa zaputila na
iscrpno putovanje u Jeruzalem, medutim zbog bolesti nije do¢ekala povratak u rodni grad, ve¢ je preminula na
povratku. Njezina oporuka pruza brojne informacije o putovanju, hodocasnickim obredima i Zenskoj poboznosti.
Tako je zabiljezila kako je posjetila ’sva sveta mjesta”, $to potvrduju i relikvije sa Svetog Groba i posude s
vodom iz rijeke Jordan koje je ponijela sa sobom. Vise o Maru$inu hodocaséu vidi u: Lonza, N ,,Ego fui per
omnia loca santa..., str. 95-122.

170 Milorad Pavi¢, Jugoistocna Europa pod Osmanskom viaséu: od pada Carigrada do Svistovskog mira, Zadar:
Sveuciliste u Zadru, 2014., str. 78-82

171 Andrié, T., ”Dopuna saznanja...”, str. 18

172 Papa Bonifacije VII. Proglasava prvu jubilarnu godinu 1300., pa se od tada povecava broj hodo¢asnika u Rim.
Prvo je odluceno da se jubileji odrzavaju svakih 100 godina, medutim taj ciklus je kasnije smanjen na svakih 25
godina. Vidi u: Zoran Ladi¢, “O plemstvu i sveéenstvu Srednjovjekovne Slavonije u Rimu 1433. godine. Prilog
proucavanju poboznosti u Srednjovjekovnoj Slavoniji.”, Povijesni prilozi, Vol. 15 No. 15, 1996., str. 264

173 Isto; Lonza, N., ”Ego fui per omnia loca sancta..., str. 107

174 Irena Benyovsky, “Bratovstine u srednjovijekovnim dalmatinskim gradovima®, Croatica Christiana periodica,
Vol. 22 No. 41, 1998., str. 137

175 Tada se javljaju pod nazivom “gilda” u sjeverozapadnoj Europi — isto

176 Slavka T. Petrié, ,,Bratovitine u Sibeniku®, Croatica Christiana periodica, Vol. 21, 1997., str. 97
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su preuzeli prakticiranje “socijalnog krS¢anstva”, obzirom da su se bavile promicanjem
poboznosti, karitativnog djelovanja i zajedniStva medu c¢lanovima, te su imale znacajan
utjecaj na vjersku 1 druStvenu dinamiku tog vremena. Svojim c¢lanovima pomagale su
pruzajuéi materijalnu i duhovnu potporu: pomagali su u bolesti i pruzali utjehu kada bi se
nekom od njih blizio smrtni ¢as, organizirali su pogrebe za preminule ¢lanove!”’ te pomagali
u uzdrzavanju njihovih obitelji i Skolovanju pokojnikove djece.!’”® Bratovstine su bile
samostalne lokalne organizacije, no iako se radilo o udruzenjima svjetovnjaka, dozvolu za
osnivanje dobivale su od biskupa. U osnivanju su Cesto sudjelovale i crkvene vlasti koje su
znatno pridonosile u Sirenju bratovstina, a franjevci i dominikanci su preko njih imali velik
utjecaj na gradsko pucanstvo.!”

Glavna podjela jest ona prema ciljevima njihova djelovanja, tj. vjerske bratovStine i1
strukovne. Vjerske se, kao §to se da zakljuéiti iz samog naziva, fokusiraju na religiozne
aktivnosti, a osim toga bave se i karitativnim radom, te ¢e o njima biti viSe rije¢i u ovom
poglavlju. One se dalje mogu dijeliti na flagelantske, '8 svecenicke, '8! bratovstine prosjackih
redova'®? i sli¢no. S druge strane su strukovne, odnosno obrtne udruge koje su se razvile da bi
zastitile interese pojedine grane obrta ili nekog zanata, a glavni cilj je medusobno pomaganje
¢lanova iste struke. One se vremenom razvijaju u cehove.'®?

Da bi se postalo ¢lanom zajednice, bilo je potrebno voditi krjepostan i uzoran zivot te
prakticirati kri¢ansku vjeru. Sto se ti¢e spola, ¢lanovi su uglavnom bili mugkarci, i manjim

dijelom udovice umrlih bratima. Nazive su dobivale po svecima vezanim uz podrué¢je njihova

177U svim pravilnicima bratovstina posebno je naglasavana duznost ukopa ¢lanova. Tako u matrikuli trogirske
bratovstine Gospe na Zviraci stoji kako ¢e se kazniti svi ¢lanovi koji ne budu prisustvovali pogrebu. Vise u:
Cvito Fiskovié¢, ”Dva pravilnika trogirskih bratovitina na hrvatskom jeziku” Cakavska ric, sv. 1, Split, 1971, str
103

178 Sanjek, F., Crkva i krséanstvo..., str. 350

179 Benyovsky, 1., ”Bratovstine...“, str. 138

130 Jedna od privih bratovstina koje su se razvile jesu flagelantske. Od svojih ¢lanova zahtijevaju asketski Zivot,
a poboznost izrazavaju dugim pokornickim procesijama u kojima se bicuju, éesto do krvi. Vise o flagelantima u:
Sanjek, F., Crkva i krsé¢anstvo..., str. 350; Benyovsky, 1., ”Bratovstine...*, str.139

181 Glavni cilj im je $irenje religioznosti, ali i materijalno podupiranje niZzeg svecenstva. - isto, str. 144

132 Bratovstine vezane uz franjevacke i dominikanske samostane preko kojih su prosja¢ki redovi §irili poboznost.
Svecenici su bratimima nudili savjete i ispovijed, a ovi su zauzvrat samostane materijalno pomagali. Na isto¢noj
obali Jadrana poznate su bratovstine Sv. Nikole u Stonu i Zadru. Vise u: Benyovsky, I, "Bratovstine..., str. 142-
143

183 Isto
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djelovanja!®4, koji su ujedno bili i njezini zastitnici, ili po lokalnoj crkvi u kojoj je najéesce
bilo srediSte okupljanja bratovstine. '8

U Splitu se bratovstine spominju ve¢ od 12. stoljeca, tocnije 1186. godine kada splitski
nadbiskup od pape Urbana III. traZi zabranu rada nekih bratovstina.'® U ostatku Dalmacije
njihov snazniji razvoj zapocinje u 13. stolje¢u, kada se spominju u Zadru, Dubrovniku,
Kotoru 1 Rabu, a od 14. stolje¢a brojka viSestruko raste da bi do dolaska mletacke uprave
dosegla najmanje dvanaest bratovstina.'®’

Obzirom da su bratovstine u srednjem vijeku bile centri socijalne skrbi, u njihovom
djelovanju, karitativna je djelatnost bila kljucan aspekt njihove uloge u drustvu. Njihova
predanost pomaganju siromasnima, bolesnima i potrebitima uc¢inila ih je kljuénim akterima u
odrZzavanju socijalne kohezije 1 pruZanju podrSke najslabijim ¢lanovima drustva. Od svoje
imovine bratovstine su ¢esto osnivale hospitale, posebno u vrijeme kada su vladale epidemije
kuge i gube.!%® Tako se u Splitu za vrijeme kuge na temelju zavjeta osnivaju dvije bratovstine
Gospe od Zdravlja.'®® U manjim komunama slabije mo¢i rad hospitala omoguc¢uju moéne
bratovstine, a u Trogiru 1 Splitu poznate su one Sv. Duha. One su vjerojatno osnovane po
uzoru na rimsku hospitalsku bratovstinu Sancto Spirito iz 14. stolje¢a.'”® Informacije o
splitskoj bratovstini saznajemo iz Matrikule Sv. Duha nastale 1524./1525. godine. Osnovan je

u 15. stolje¢u!®!

od strane bratovstine koja je njime i upravljala, a bio je smjeSten uz
istoimenu crkvu. Financijsku sigurnost temeljila je na posjedovanju vise nekretnina u gradu.
Dobra koja je posjedovala sluzila su za odrzavanje hospitala i pomaganje bratimima te
siroma$nima.'®> Hospital je primao sve one kojima je pomo¢ bila potrebna, bez obzira na spol,
podrijetlo ili vrstu pomoci. O primanju Sti¢enika odlucivali su bratimi i to ve¢inski, glasanjem

kuglicama o pojedinom slucaju, te je bilo strogo zabranjeno primiti nekoga bez suglasnosti

184 Primjerice u Dubrovniku je postojala bratovstina sv. Ivana (glavosijeka), gdje su ¢lanovi pruzali potporu

osudenicima na smrt. U 16. stoljeCu njezini bratimi pomazu i oboljele od kuge pa tada mijenja naziv u
bratovstinu sv. Roka — jednog od svetaca zastitnika od te posasti. - Isto, str. 154

185 Tvica Mogkatelo, ”Dolske bratovstine®, Prilozi povijesti otoka Hvara, 12,2014, str. 139.

136 Josip Bratuli¢, ”Srednjovjekovne bratovstine i crkvena prikazanja“, Dani Hvarskoga kazalista, 2, 1985., str.
452.; U 12. Stoljecu takoder se spominju u Povaljskoj listini, kao i u Zadru. Vidi u: Perislav Petri¢, ”Pravila
Bratovstine svetoga Roka u Splitu na hrvatskom jeziku (u povodu 540. obljetnice osnivanja bratovstine)®,
Cakavska ri¢ : Polugodisnjak za proucavanje cakavske rijeci, Vol. XIX No. 1, 1991, str. 3.

187 Isto

138 Isto

139 Grga Novak, Povijest Splita, sv. II., Split, 1978., str. 374

190 Trena Benyovsky i Tatjana Buklijas, ,,Bratovstina i hospital sv. Duha u Splitu u srednjom i ranom novom
vijeku®, Raukarov zbornik: zbornik u cast Tomislava Raukara, Zagreb: Filozofski fakultet u Zagrebu, 2005., str.
626

191 Spominje ga splitski kroja¢ Jurje Jurgenié¢ u svojoj oporuci, ¢ime godina 1437. postaje terminus ante quem. —
Isto

192 Isto
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ostalih ¢lanova.!”® U Matrikuli su takoder zapisana pravila i duznosti, kako bratima, tako i
Sticenika hospitala. Tako su bratimi bili duzni pomagati §ticenicima te osigurati sve $to im je
potrebno poput hrane, pi¢a, novca, drva za ogrjev i slicno, a Sti¢enici su morali biti moralni 1
pobozni, te naravno, obaviti ispovijed prije ulaska u hospital. Krajem 16. stoljeca hospital je
renoviran i nedugo zatim pretvoren u vojnu bolnicu.!”* Sredstva za rad i uzdrzavanje
bratovstine i $ticenika, hospitali su dobivali i oporu¢nim legatima.'”> Analizom uzorka
oporuka splitskih obrtnika iz 15. stolje¢a, bratovstine su u ¢ak 47% slucajeva bile primatelji
karitativnih legata, a sami hospitali tek u 8%.!%

Osim karitativne djelatnosti, bratovstine su se bavile odrzavanjem puckih poboznosti kao $to
su procesije 1 hodocasc¢a. Procesije bratovstina bile su mnogo vise od obi¢nih vjerskih obreda;
one su bile klju¢ni dio kolektivnog identiteta i druStvene kohezije u srednjovjekovnim i
ranonovovjekovnim zajednicama. Kroz procesije, bratimi su izrazavali svoju poboZznost,
pokazivali drustvenu snagu i povezivali se s ostalim ¢lanovima zajednice u zajednickoj vjeri i
ciljevima. Ove javne manifestacije vjere bile su istodobno i duhovni i drustveni dogadaji.
Bitnu ulogu bratovStine su imale u najvaznijim gradskim svecanostima kao §to su dan

97 ili u proslavama nekih drugih istaknutih blagdana

obiljezavanja sveca zastitnika grada,
kroz crkvenu godinu.!”® Uz procesije, razvijala se i lokalna tradicija. Iz pjevanih obreda za
vrijeme ophoda razvila se najstarija duhovna knjiZevnost na narodnom jeziku u obliku
crkvenih prikazanja. Najstarija hrvatska crkvena pjesmarica pripada Bratovstini Svih svetih u
Kor¢uli te potjece iz 15. stoljeca. Pisana je Cakavskim dijalektom.!® Ista bratov$tina sacuvala
je 1 najstariju laudu, a u fondu starog splitskog arhiva nalazi se jedna lauda koju su vjerojatno

pjevali splitski flagelanti.?*

193 Isto

194 Isto

195 Hospital Sv. Duha u Trogiru dobivao je minimalno deset solida od svakog pojedinca koji sastavi oporuku, $to
je bilo propisano statutom, no u Splitu oporucivanje hospitala nije bilo obavezno. - Statut grada Trogira, R, gl.
2, str. 291-292.

196 Andri¢, T., ”Socijalna osjetljivost..., str. 13; O legatima splitskih obrtnika bratovstinama vidi str.16

197U Dubrovniku je na blagdan sv. Vlaha koji se odrzava 3. veljade obi¢aj bio (i ostao je do danas) da bratimi u
katedralu ulaze noseci zastave svojih bratovstina, svijece i druge darove. - Benyovsky, I, ”Bratovstine..“, str.
156

198 Na dan Svijeénice u Sibeniku se odrzavala festa nostra za nove &lanove bratovitine Majke od Milosrda. Uogi
blagdana, svake je godine odrzavana procesija u kojoj se nosila slika Gospe kroz grad. Vise u: Petric,
S., ”Bratovstine u Sibeniku,, str. 117

199 Sanjek, F., Crkva i krséanstvo..., str. 454

200 Novak, G., Povijest Splita, str. 579
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4. Nove okolnosti — utjecaj opasnosti na poboZnost

Bojazan od raznih posasti, poput kuge, gube, gladi 1 ratova, imala je dubok utjecaj na
poboznost ljudi u srednjem vijeku. Te katastrofe Cesto su izazivale osje¢aj nemoci i straha
medu stanovni§tvom, poticu¢i ih da se okrenu vjeri u potrazi za zaStitom, nadom i
objasnjenjem za nesre¢e koje su ih zadesile. Kao najvece prijetnje sigurnosti splitskog

stanovniStva u srednjem vijeku javljaju se kuga i nova svjetska sila - Osmansko Carstvo.

4.2. Utjecaj turske opasnosti

Za bolje razumijevanja utjecaja osmanske opasnosti na svijest Splicana u srednjem
vijeku, vazno je prikazati povijesnu situaciju u tom razdoblju. Od druge polovice 15. stolje¢a
na prostoru Dalmacije dolazi do neprestanih osmanskih pljackaskih upada koji su za cilj imali
demoralizaciju stanovniStva te iscrpljivanje gospodarstva i ometanje svakog aspekta
normalnog Zivota. Znak za uzbunu bio je pad Bosne 1463. godine, a prve turske provale na
podru¢ju Hrvatske javile su se ve¢ 1467. godine medutim to su jo$ bile manje provale.?’!
Postupno one postaju sve ¢eSée i bivaju sve blize samim gradskim bedemima dalmatinskih
gradova, time 1 samog Splita. O ucestalosti napada govori i podatak da su, u razdoblju od
1467. do 1500. godine, dakle u razdoblju od 33 godine, podrucje Splita i1 Trogira te njihovih

distrikta napadnuti osamnaest puta.?%?

Idu¢ih desetlje¢a situacija za Split postajala je sve
nepovoljnija. Dolaskom na vlast Sulejmana VeliCanstvenog, od dvadesetih godina 16.
Stoljeca, gradovi u dalmatinskom zaledu padaju kao kule od karata. Predaju se Knin 1 Skradin,
a posebna uzbuna za Split bio je pad Klisa 1537. godine.?”® Uzmemo li u obzir da je Split
tada bio jedan od najslabije branjenih gradova u Dalmaciji, kojeg su branile anticke zidine
Dioklecijanove palace, ve¢ oronule i neotporne na topovsku paljbu, jednako kao i stoljece i
pol stare renesansne zidine na zapadu grada, jasno je zaSto su Spli¢ani strahovali za svoju
sigurnost. Nije pomoglo ni to §to se okolno stanovniStvo zbog straha razbjezalo pa je sve
zajedno pridonijelo depopulaciji grada i smanjenju mogucnosti njegove obrane.?%

Ovako nepogodna situacija u kojoj je stanovnistvu kontinuirano prijetila opasnost, snazno je

utjecala na aspekte svakodnevnog Zivota, kako na gospodarski i politicki, tako 1 na crkveni 1

201 Tomislav Raukar, “Hrvatska na razmedu XV. i XVL. stolje¢a.” Senjski zbornik: prilozi za geografiju,

etnoloiju, gospodarstvo, povijest i kulturu, Vol 17, No.1, 1990, str. 8.

202 Kunéié, M., Od posasti sacuvaj nas... “, str. 60

203 Detaljnije o prodiranju Osmanlija u Dalmaciju vidi u: Novak, G., Proslost Dalmacije, str. 162.
204 Isto
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pobozni zivot.?®® U tom kontekstu, do izraZaja ¢e do¢i pojacani rad prosjackih redova,
posebice franjevaca. Oni ¢e nastojati saGuvati i obnoviti Katolicku crkvu.?%

Prirodno je da se covjek, u situaciji kada se osjeta nemocénim, okree nekim viSim
instancama, a u krs¢anstvu je to Bog. Za pretpostaviti je stoga, da su se Splicani u
najmracnijim trenucima, kada su ih samo zidine dijelile od smrti i uzasa, okretali Bogu.
Veliki broj humanista piSe djela u kojima izraZzavaju zabrinutost o tadasnjoj politickoj
situaciji, ali istovremeno i poboznost, ¢ime se rada novi knjizevni podzanr - Antiturcica.>”’
Najpoznatiji od njih svakako je Marko Maruli¢, a primjer takvog djela je Molitva suprotiva
Turkom koja pocinje pis¢evim zazivanjem Boga da ih obrani od Turaka’”® Votivnost u ovom

razdoblju uo¢avamo i u djelima drugih umjetnosti, prije svega slikarstva.?*

4.3. Utjecaj kuge

Zdravstveni uvjeti u srednjem vijeku bili su losi, a ljudi nisu imali osnovne higijenske
navike poput pranja ruku ili odjece te CiS¢enja doma. Prehrana srednjovjekovnog covjeka
uglavnom je bila jednoli¢na a obroci neredoviti, te je glad bila Cesta pojava. Situaciju su
dodatno pogorsavale vremenske neprilike, odnosno prirodne nepogode poput suse koje su
dovodile do nedostatka hrane. Takve prilike bile su plodno tlo za razvoj raznih infekcija i
bolesti, ali i epidemija. Kuga, ili Crna smrt, kako se popularno naziva zbog straha i
pogubnosti koju je izazivala, poSast je koja je kroz ¢itav srednji vijek bila esta pojava.?!'”
U srednjem vijeku uzrok kuge nije bio poznat, ve¢ se pripisivao nadnaravnim pojavama. O
tome nam svjedoc€i za Split veoma vazan zapis 4 Cutheis tabula, koji se smatra djelom roda
Kuteja, koji je vijerojatno poticao iz patricijske obitelji.>!! Naime, Kutej je pisao kako je uzrok

dolaska kuge u Split 1348. godine posljedica grijeha i zlo¢ina koji su ucinjeni protiv Boga.

205 Kunéié, M., Od posasti sacuvaj nas..., str. 54

200 Sanjek, F., Crkva i kri¢anstvo..., str. 286

207 Luko Paljetak, ”Molitva suprotiva Turkom u kontekstu protuturskog otpora u Europi Maruli¢eva vremena i
poslije njega®, Colloquia Maruliana, Vol. 11 ,2002., str. 334

208 Svemogi Boze moj, kim svaka postaju,

odvrati jur gnjiv tvoj ter pomiluj naju.

Ostavi zlu volju, pozri na verni puk

gdi tarpi nevolju svakdan od turskih ruk. - isto

209 O votivnim slikama Splita s prikazima likova Bogorodice i svetaca kao zastitnika od Osmanlije vidi u:
Kunci¢, M., Od posasti sacuvaj nas..., str. 82

210 Taj se izraz podeo upotrebljavati u 17. stolje¢u i to od latinske rije¢i atra §to bi znaéilo stra$na, crna - Boris
Blazina, ,,Crna smrt najvec¢a pandemija“, History.info : povijesni ¢asopis, God.3, 14, 2017., str. 50

211 1zmedu 1371. 1 1388. godine Kutej je napisao djelo A Cutheis Tabula, kojega je objavio Ivan Luéi¢ u 17.
stolje¢u. U njemu su opisani dogadaji iz splitske povijesti druge polovine 14. stoljeca, a spis je posebno vazan za
proucavanje epidemije kuge iz 1348. godine. Vise u: ,,Cutheis”. Hrvatska enciklopedija, mrezno izdanje,
Leksikografski zavod Miroslav Krleza, 2013.-2024. Pristupljeno 25.8..2024.
<https://www.enciklopedija.hr/clanak/cutheis>. . Pristupljeno 16. 7. 2024.
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Pojavu kuge opisuje poprili¢no detaljno 1 slikovito. Navodi kako je u to vrijeme doslo do
pomréine Sunca i zvijezda, nebo je prekrila tama, a zrak je bio zagaden. Prema njegovim
rijeCima, to zlo poharalo je zemlju, javljali su se potresi i olujni vjetrovi, a ptice su kroz pjev
iznosile tugu.?'? Scene koje opisuje zvuce apokalipticno, a mnogi ljudi tog doba su zaista
vjerovali da dolazi kraj svijeta. Isto tako, metafori¢ki navodi kako su vukovi grabili i djecu i
ljude Zderuéi ih Zeljni krvi, dok su u njima vladali demoni.?!* Ovaj dramati¢an opis epidemije
samo svjedoci razini ocaja 1 prestravljenosti kojoj je tadasnje stanovniStvo moralo biti
izlozeno. Zbog izrazito velikog broja mrtvih doslo je do problema s ukopima. Znalo se
dogoditi da pokojnika nema tko sahraniti jer nitko od njegovih bliznjih vise nije ziv. Uz to,
postojala je velika opasnost od zaraze, stoga su mnogi bjezali glavom bez obzira. Sve to
rezultiralo je time da mnoga tijela nisu mogla biti zbrinuta na adekvatan nacin, ve¢ su lezala
na ulici poput strvina, §to nije bilo u skladu s krS¢anskim tradicijama pokapanja mrtvih.?'* O
neizvjesnoj situaciji po pitanju pogreba saznajemo iz matrikule bratovstine Presvetog
Sakramenta iz 1491. godine u kojoj stoji kako su “bratimi duzni providjeti hranom i svim
potrebnim bratima zarazena kugom (...) a umre li, i pristojnim sprovodom, ako ga vlast ne
zabrani radi pogibelji od zaraze.”*"

Obzirom da kuga svoje Zrtve nije birala ve¢ su od nje stradavali svi, i stariji i mladi, i bogati i
siromasni, tako su umirali 1 oni Bogu “najblizi”, a to je svecenstvo. Vjernici su se stoga
poceli zapitkivati o Bozjoj pravednosti. Neki su smatrali kako su svecenici ionako podlozni
grijesima, pa je to njihova kazna, dok su drugi poceli propitkivati vje¢no spasenje, jer su
vjerovali da unato¢ svemu, ¢ovje€anstvo nije zasluzilo ovakvu okrutnost.?'® Takva situacija
potakla je jaCanje iskazivanja vjere. Poboznost se prakticirala cestom molitvom i
hodoc¢as¢ima, a posebno popularni postaju sveci zastitnici od bolesti: sv. Sebastijan, sv. Roko,
sv. Blaz, sv. Ana i Djevica Marija.?!” O njihovu kultu u Splitu na prijelazu iz srednjeg u novi
vijek svjedoCi postojanje bratovstina Sv. Stjepana i Sv. Roka, a na Peristilu su svecima bile

podignute i male crkvice koje su stajale jedna do druge.?!® Vjera se iskazivala i davanjem

212_A Cutheis tabula®, u: Legende i kronike, str. 191-192

213 Isto

214 Tsto, str. 192-196

215 Danica Bozi¢-Buzan¢i¢, ”Opute Bratovstina sv. Roka i sv. Sebastijana u Splitu“, Croatica Christiana
periodica, Vol. 21 No. 40, 1997, str. 56; U statutu nema spomena o zabrani pogreba, ni kugi opéenito, medutim
1348. godine donosi se odredba O ¢iS¢enju ulica” u kojoj se nareduje zaposljavanje Cetiri Covjeka koji ¢e
odrzavati ulice Cistima da bi bile “ugodna mirisa, a ne zagadene smradom”. Ona bi se mogla povezati s kugom,
ako uzmemo u obzir vjerovanje da se bolest Sirila smradom. - Splitski statut, R., gl. XV., str. 346

216 Ravanti¢, G., ,,Historiografija o epidemiji Crne smrti®, str. 195

217 Kunéié, M, Od posasti sacuvaj nas..., str. 65

218 Bozi¢-Buzsnéi¢, D, ”Opute Bratovstina sv. Roka i sv. Sebastijana u Splitu®, str. 57-58
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poboznih legata za izradu votivnih slika?!®, ali i za izradu &itavih crkvenih oltara posvecenih

220 gyecima.??!

anti-peste
Kuga je nesumnjivo utjecala na promjene u poboznosti koje su se dogodile iz prelaska
srednjeg u novi vijek, no nikako ne bi trebalo godinu 1348. promatrati klju¢énom. Iako je Crna
smrt dala poticaj tim promjenama, one su posljedica puno $irih dogadanja, tzv. procesa dugog

trajanja, koje su duZe vrijeme formirale Covjekovu percepciju smrti.???

219 Votivne slike radene su kao izraz zahvalnosti Bogu, ili nekom svecu zbog ukazane milosti, ili zbog trazenja
nadnaravne pomoci u nekom nesretnom trenutku. - Kunc¢ié, M., Od posasti sacuvaj nas..., str. 74

220 Naziv za svece zastitnike od kuge; protukuzni sveci

21 Isto

222 Isto, str. 66
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5. Zakljucak

KrsS¢anska tradicija u Splitu stara je koliko 1 sam grad, ali su se obicaji i iskazivanje
poboznosti radikalno mijenjali tijekom stolje¢a. Od prvih kripto-krS¢ana koji vjeru
prakticiraju u tajnosti, unutar vlastitih domova , ili jo§ jednostavnije, u tiSini srca i misli, u
doba Dioklecijana javljaju se prvi mucenici, koji poboznost iskazuju nepokolebljivom vjerom,
¢ak 1 po cijenu zivota. Oni ¢e se kasnije uzdignuti do statusa sveca 1 postati objekti Stovanja
od strane svekolikog puka kroz razne ceremonije, molitve, ¢aS¢enje ikona ili relikvija te razne
druge oblike vjerske prakse.

Da bismo shvatili pobude srednjovjekovnog ¢ovjeka, temu poboznosti potrebno je promatrati
iz konteksta tog vremena. U periodu kada su vjera i svakodnevica bile neodvojivo povezane,
poboznost nije predstavljala samo duhovni izraz, ve¢ i1 temelj zajedniCkog identiteta i
drustvene kohezije. Ona je bila srz drustva i temeljno sredstvo za razumijevanje svijeta,
jednostavno neophodna za odrzavanje drustvene stabilnosti u neizvjesnim vremenima
srednjeg vijeka. U druStvu gdje je broj obrazovanih ljudi bio izrazito malen, Crkva je, uz
svjetovne vlasti, bila vrhovni autoritet. Uspostavljala je 1 odrzavala eticke standarde te
oblikovala ponasanje pojedinaca, no jos§ vaznije, nudila je sigurnost i nadu. Ovo povjerenje u
Crkvu i Boga, kao i duboka duhovna predanost, manifestirali su se u razli¢itim oblicima. Na
temelju sacuvane grade vidimo kako je u Splitu najces¢i oblik bio iskazivanje poboznosti
oporuc¢nim legatima, $to je ukljucivalo zamjenska hodocas¢a, molitve i mise za spas duse,
pomaganje socijalnih i sakralnih institucija poput bratovstina, te aktivno sudjelovanje u istima.
Analizom takvih oporuka otvara se pitanje o motivima i okolnostima njihova nastanka. Jesu li
one izraz duhovne predanosti i zelje za povezanoscu s Bogom? U skladu s prethodno
iznesenim o odnosu Crkve 1 vjernika, smatram da svakako jesu. Medutim, ne moZe se
zanemariti jo§ jedan vrlo jasan motiv, a to je strah od onostranog. Lako je zamisliti da
covjeka, u trenutcima kada mu se blizi posljednji ¢as, obuzima strepnja i strahoposStovanje
pred neizvjesno$éu onoga $to ga ¢eka nakon smrti. Cesto smo i sami svjedoci kako se, u
teSkim 1 neizvjesnim trenutcima, ljudi okre¢u Bogu, bez obzira na to koliko su prethodno
prakticirali svoju vjeru. Postoji 1 tre¢i motiv kojega mozemo opisati kao svojevrsni “trend”.
To bi znacilo da je u srednjem vijeku oporucivanje bilo ustaljeno, popularno, stoga mnogi
nisu previse dvojili, ve¢ su slijedili obrazac ponasSanja.

Osim legata, poboZnost se iskazivala sudjelovanjem u ceremonijalu 1 liturgijskim obredima.

Za Spli¢ane, Festum S. Domnii bila je (1 ostala) viSe od obi¢nog blagdana. To je dan kada se
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grad ujedinjuje, kada se prisjecaju svoje povijesti i tradicije, te kada se izrazava posebna
poboznost prema svom zaStitniku. Sudamja ima duboko ukorijenjenu vaznost u identitetu
Splita, a svetkovina Svetog Dujma jedan je od najsnaznijih simbola povijesne i duhovne
povezanosti gradana s njihovim gradom. Cinjenica da se blagdan u kontinuitetu slavi vise
stotina godina, mozda i cijelo tisu¢ljeCe, svakako je dokaz ovih tvrdnji. Podrzavajuci
religijsku tradiciju u kojoj je odrastao, narod slobodno 1 kreativno oblikuje svoj vlastiti izraz

katoli¢anstva, unutar granica sluzbenog crkvenog nauka.
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Sazetak

Ovaj rad istrazuje poboznost i vjerski ceremonijal u srednjovjekovnom Splitu, s
naglaskom na njihovu ulogu u druStvenom i duhovnom zivotu grada. PoboZnost nije bila
samo izraz osobne duhovnosti, ve¢ i javni ¢in koji je oblikovao svakodnevne aktivnosti,
rituale 1 zajednicke vrijednosti. Split je bio duboko prozet religioznim aktivnostima koje su
obuhvacale politiku, javne ceremonije i privatne obrede. Crkva je imala klju¢nu ulogu u
oblikovanju moralnih i eti¢kih normi, djelujuéi kao vrhovni autoritet. Kroz milosrdne legate,
zamjenska hodocasca i sudjelovanje u bratovstinama, vjernici su ne samo izrazavali svoju

predanost vjeri, ve¢ su istovremeno uspostavljali i odrzavali tradicije.

Rad se fokusira na Stovanje svetaca koji su imali, a imaju 1 danas, vaznu ulogu u vjerskom
zivotu Splita. To su mucenici sveti Stas, Arnir, Feliks, a posebno se isti¢e splitski zastitnik
sveti Dujam. Takoder analizira ulogu Bogorodice, ¢iji kult postaje iznimno vazan na prijelazu
iz srednjeg u novi vijek. Drugi, glavni dio rada posvecen je ceremonijalu Feste sancti Domnii
1 analizi pisanih izvora u kojima nalazimo legate ad pias causas, koji istrazuju kako su se
oblikovale vjerske prakse u srednjovjekovnom Splitu, Cuvajuéi i razvijajuci njegov kulturni 1
vjerski identitet. Analiza gradskog statuta i usporedba sa statutima drugih dalmatinskih
gradova pruza uvid u specificnosti vjerskih praksi, dok djela srednjovjekovnih kronicara
dopunjuju razumijevanje povijesnog konteksta. Zavrsni dio rada bavi se utjecajem drustveno-

politickih ¢imbenika na promjene u iskazivanju poboznosti.

Kljuc¢ne rijeci: poboznost, ceremonijal, sveti Dujam, milosrdni legati, Split
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Piety and religious ceremonial in medieval Split

Abstract

This paper explores piety and ceremonial practices in medieval Split, with a focus on
their role in the social and spiritual life of the city. Piety was not only an expression of
personal spirituality but also a public act that shaped daily activities, rituals, and shared
values. Split was deeply immersed in religious activities that encompassed politics, public
ceremonies, and private rituals. The Church played a key role in shaping moral and ethical
norms, acting as the supreme authority. Through charitable legacies, substitute pilgrimages,
and participation in brotherhoods, believers not only expressed their devotion to faith but also

established and maintained traditions.

The paper focuses on the veneration of saints who had, and still have, an important role in the
religious life of Split. These include the martyrs St. Sta§, Arnir, and Felix, with a special
emphasis on the city’s patron saint, St. Domnius. Additionally, it analyzes the role of the
Virgin Mary, whose cult became highly significant during the transition from the medieval to
the early modern period. The second, main part of the paper is dedicated to the ceremonial
practices of the Feast of St. Domnius and the analysis of material sources such as charitable
legacies, which examine how religious practices were formed in medieval Split, preserving
and developing its cultural and religious identity. An analysis of the city’s statutes, compared
to those of other Dalmatian cities, provides insight into the specific religious practices of the
region, while the works of medieval chroniclers supplement our understanding of the
historical context. The final part of the paper deals with the influence of socio-political

factors on changes in the expression of piety.

Keywords: piety, ceremonial, Saint Domnius, charitable legacies, Split
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