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1 Uvaod

Sveto je u suvremenom drustvu delegirano na sporedno mjesto u Zivotu mnogih ljudi.
Kroz procese kao $to su globalizacija, modernizacija, urbanizacija i sekularizacija ulogu
religije polako zamjenjuju neki drugi idoli modernog drustva, poput novca, utjecaja, ugleda i
sl. U najnaprednijoj verziji drustva do sad ljudi su najotudeniji kako jedni od drugih tako i od
svetog. Mladi u zapadnom drustvu sve vise vremena provode umrezeni u drustvene mreze
gdje su bombardirani slikama idealiziranog nafina provodenja slobodnog vremena koje
ostavlja jako malo prostora duhovnome. Cak se i tradicionalni oblici multimedija poput TV-a,
novena i radija gotovo nikad ne bave temama koje se doti¢u svetoga. Ono $to je nekad bilo
dio svakodnevice sve vise biva potisnuto iz sfere svakodnevnog zivota. Naravno odnos
mladih prema svetomu uvelike je uvjetovan vanjskim ¢imbenicima kao Sto su sredina
odnosno drustvo u kojem su odrasli, te stav same obitelji prema religiji. Sukladno tome u
tradicionalnim drustvima mladi ¢e se izjasnjavati kao religiozniji dok su liberalnija drustva

vise sekularizirana te su ¢lanovi tog drustva manje religiozni.

Kada govorimo o svetome Bauman tvrdi da je sam pojam na zlu glasu budué¢i da je
nejasan 1 strastveno osporavan, zato §to je teSko raspravljati o neCemu, ako se ne zna o ¢emu
se razgovara. Stoga u pokusaju da objasni pojam svetog, Bauman se referira na Bahtina, koji
pocinje s opisom kozmickog straha, odnosno osjecaj koji u ljudima pobuduje neshvatljiva
veliCanstvenost svemira. To je strepnja koja se osjeca prema neizmjerno velikom i mo¢nom
iz perspektive nistavnog, slabasnog i prolaznog ljudskog bi¢a. U tom kontekstu sveto je odraz
tog iskustva bespomoénosti. Sveto sluzi kao odraz onoga $to nadilazi ljudsko razumijevanje,
komuniciranje i djelovanje. Slijedom toga, religiju mozemo definirati kao ljudsko vjerovanje
u nedostatnost vlastitih, ljudskih resursa. No kao §to smo naveli, pojavom moderne, mijenja

se situacija sa svetim.

Moderni um je ucinio Boga nevaznim za ljudske poslove na zemlji. Moderni Covjek se
vodi razmisljanjem da ne treba troSiti vrijeme na shvacéanje neshvatljivog i ¢itanje necitljivog.
U moderni, ljudi se usredotocuju na ono $to mogu razumjeti 1 uciniti; bilo $to osim osobnog
razvoja 1 napretka Cini se slabom investicijom. To je vjerojatno najveéi izazov s kojim se
sveto suocCilo u svojoj dugoj povijesti (Malenica, 2016, 7/8). Nadalje zapadnom kulturom u
zadnjih dvjesto godina se $iri trend ne religioznosti. Odnosno spoznaja drustva da svijet
ostaje bez elementa misticnosti koji ga je neko¢ karakterizirao, te da ljudi kroz tehnologiju
mogu ovladati svijetom. Tu se misli da postoji samo fizicki i tjelesni svijet, a nakon zivota

slijedi tama, praznina. To je Weber nazvao Entzauberung odnosno rascaravanje ili, jo$



kompliciranije, demagifikacija svijeta. Treba naglasiti da ova tendencija, nije isto §to i
racionalizacija ili sekularizacija buduéi da se ti procesi temelje na ima vrlo tehnoloskim,

ekonomskim 1 politickim praksama (Bell, 2006, 3).

Sam termin sekularizacije stvara zbrku, posto mijeSa dvije razliCite vrste fenomena,
socijalni i kulturni, i dva vrlo razli¢ita procesa promjene koji nisu sukladni jedan s drugim.
Promjene u drustvenoj strukturi su odredene i postoji jasan princip promjene. Ako je nesto
jeftinije, bolje i ucinkovitije, onda to koristimo kao zamjenu za prijasnji proces. Ako
institucija postane prevelika, dolazi do diferencijacije i osnivanja specijaliziranih dijelova.
Stoga smo suoceni s dvostrukim procesom. Prvi dio je sama sekularizacija, odnosno
raS¢lamba crkvene i institucionalne vlasti unutar drzave, i ona zapocinje procesom
racionalizacije. Drugi dio pronalazimo unutar sfere vjerovanja i kulture (Bell, 2006, 2/3). |

upravo je taj dio bitan za ovaj rad.

Ako promotrimo Hrvatsku jasno je da vjera joS uvijek igra neizbjeznu ulogu u formiranju
1 ocuvanju zasebnog nacionalnog identiteta naroda. Ovaj aspekt drustvene uloge religije je
bio naglasen i za vrijeme komunizma, buduc¢i da su mnoge ankete dokumentirale snazne veze
zasebnih naroda u bivsoj Jugoslaviji s razlic¢itim vjerskim tradicijama (Hrvati i Slovenci s
katolicanstvom a Srbi sa srpskim pravoslavljem). Istrazivanja mladih unutar podrucja bivse
Jugoslavije sredinom 1980-ih pokazalo je znacajne razlike medu religijama svakog naroda,
pa su tako Hrvati, Slovenci i Albanci su bili pretezno religiozni, a Srbi i Crnogorci uglavnom
nisu bili religiozni (Vrcan prema Zrin$¢ak, 2006, 281). Naravno prolaskom vremena i

nestankom komunisti¢kog rezima ti se odnosi mijenjaju (Zrinsc¢ak, 2006, 281).

Predmet istrazivanja je uloga svetog u zivotu mladih. Nadalje, cilj je bio ispitati odnos
mladih prema svetome, te faktore koji su utjecali na taj odnos i njegovo oblikovanje. Za
metodu istraZivanja odabran je polustrukturirani intervju, a kao ispitanici fokusirali smo se na

mlade u dobnoj skupini od 20 do 30 godina.

Ovaj rad ima 8 poglavlja unutar kojih smo objasnili §to je to religija njezinu povijest,
krS¢anstvo kao fokusnu monoteistiCku religiju u ovom radu, utjecaj religije na drustvo
njezinu ulogu u modernom svijetu te odnos religije i znanosti. Zatim smo objasnili utjecaj
religije na hrvatsko drustvo, ulogu religije u oblikovanju kulture i jezika te kako krS¢anstvo
utjeCe na obiteljsku jedinicu. Poseban fokus ¢emo obratiti na temu religije i mladih. Njihova
obiljezja, te interakciju s crkvom, religijom i duhovnos¢u. Na kraju ovog istrazivackog rada
mozete pronaéi empirijsku i metodolosku arhivu istrazivanja, sazetak i za kraj biljeske o

autoru.



2 Sto je to sveto
Sveto kao fenomen ima duboko ukorijenjeno mjesto u ljudskoj povijesti i kulturi, od
religijskih obreda do modernih sekularnih simbola. Sveto oznacava ono Sto je izdvojeno,
posveceno i povezano s bozanskim, te ima klju¢nu ulogu u strukturiranju drustvenog poretka
1 izrazavanju kolektivnih vrijednosti. Razumijevanje svetog zahtijeva interdisciplinarni
pristup koji ukljucuje filozofiju, teologiju, sociologiju, antropologiju i povijest, jer sveto nije

samo religijski, ve¢ i drustveni fenomen koji oblikuje ljudsko iskustvo na mnogo razina.

Pojam "svetog" (lat. sacrum) ima duboko ukorijenjenu povijest i viSeznaCan je u
razlic¢itim religijskim 1 filozofskim tradicijama. Svetost se u najSirem smislu, odnosi na ono
Sto je posveceno, odvojeno od obi¢nog, profanog svijeta i povezano s bozanskim ili
transcendentalnim. Pojam "sveto" obuhvaca religiozne oblike Zzivota, simbole, rituale,

predmete 1 prostore koji se smatraju posvecenima i povezani su s boZanskim.

Ako pokuSamo dati ¢vrstu definiciju pojma sveto nailazimo na isti problem kao is a
vec¢inom tema koje se dotiCu religije, a to je da su one iznimno apstraktne. No ako definiranju
pristupimo tako da pojam svetoga prosirimo i opiSemo §to on predstavlja prosje¢nom ¢lanu
drustva, onda se sveto moze definirati kao skup neprolaznih, transcendentnih vrijednosti koje
nadilaze materijalno 1 prakticno. Odrazavajuc¢i dublje znacenje 1 simboliku u ¢ovjekovom
odnosu prema prirodi, kulturi i drustvu. Sveto se suprotstavlja komercijalizaciji i
instrumentalizaciji svijeta, te naglaSava vaznost o¢uvanja duhovne dimenzije Zivota. U tom
kontekstu, bastina nije samo puki objekt ili relikvija proslosti, ve¢ je proces simbolicke
interakcije koja prenosi i stvara sje¢anja i vrijednosti svetog unutar stvaralacke dimenzije

osobe (Kovacevi¢, 2014, 255).

2.1 Povijesni razvoj svetog

Filozofi, sociolozi, antropolozi i teolozi proucavali su koncept svetog iz razlicitih
perspektiva. Jedan od kljuénih doprinosa razumijevanju svetog dolazi iz djela Emilea
Durkheima, francuskog sociologa, koji je svetost promatrao kao drustvenu cinjenicu.
Durkheim je u svom djelu "Elementarne forme religijskog zivota" (1912) tvrdio da je svetost
drustveni konstrukt koji se koristi za odrzavanje drustvenog poretka. Sveto igra klju¢nu ulogu
u strukturiranju drustva i odrzavanju drustvenog poretka. Prema Durkheimu, sveto je izraz
kolektivnih vrijednosti i uvjerenja koje zajednica koristi za ocuvanje svog identiteta i
kohezije. Kroz rituale, obrede i ceremonije, sveto postaje sredstvo za izraZzavanje i obnovu

drustvenog jedinstva (Durkheim, 1912, 60).

Njemacki teolog Rudolf Otto u svojoj knjizi "Das Heilige" (1917) uvodi pojam



mysterium tremendum et fascinans kako bi opisao sveto kao iskustvo koje je istovremeno
zastrasujuce 1 privlacno. Otto smatra da sveto nije samo moralna kategorija, ve¢ iskustvo koje
nadilazi racionalno i logi¢ko razumijevanje. On istiCe iracionalni aspekt svetog koji se

manifestira u osjecaju strahopostovanja i fascinacije prema bozanskom (Otto, 1917, 104).

2.2 Sveto i profano

Jedna od temeljnih dihotomija u proucavanju svetog je razlika izmedu svetog i
profanog. Profano predstavlja svijet svakodnevnog, svjetovnog i obicnog, dok sveto
predstavlja ono $to je odvojeno, posveceno i bozansko. Ova dihotomija je prisutna u veéini
religijskih tradicija i izrazava se kroz razliCite rituale, simbole i vjerovanja. Na primjer, u
krs¢anstvu crkva kao gradevina, oltar, sakramenti, i sveta mjesta smatraju se svetima i
odvojenima od svakodnevnog svijeta. Eliade u svom djelu isti¢e kako je sveto prisutno kroz
hierofanije, trenutke u kojima se bozansko o¢ituje u materijalnom svijetu. U ovim trenucima,
obi¢ni objekti ili mjesta postaju sveti jer su prozeti bozanskim. To mogu biti prirodni objekti

poput planina, rijeka ili stabala, kao i artefakti poput relikvija ili svetista (Eliade, 1957, 10).

2.3 Funkcija svetoga u drustvu
Victor Turner, britanski antropolog, u svom radu na polju rituala i simbolizma, uveo je
pojam liminalnosti kako bi opisao prijelazna stanja u kojima su pojedinci ili grupe odvojeni
od svakodnevnog svijeta i uvedeni u sferu svetog. Turner je isticao kako liminalnost
omogucuje pojedincima da dozive transformaciju kroz iskustvo svetog, sto moze imati dubok

utjecaj na njihovu drustvenu ulogu i identitet (Turner, 1969, 102).

U modernom sekularnom drustvu, koncept svetog se Cesto transformira i reinterpretira.
Dok tradicionalne religijske forme svetosti mogu izgubiti na znacenju, sekularna drustva
mogu konstruirati nove oblike svetosti. Na primjer, naciji, simbolima poput zastava, ili
idejama poput ljudskih prava moze se pridati gotovo sveta vaznost. Ovi sekularni oblici
svetosti funkcioniraju sli¢no religijskim oblicima, sluze¢i za odrzavanje drustvenog identiteta
i kohezije (Bellah, 1967, 9). Robert Bellah, americki sociolog, uveo je pojam civilne religije
kako bi opisao fenomen gdje nacija i njezine vrijednosti postaju predmetom svetog
postovanja u sekularnim drustvima. Prema Bellahu, americka civilna religija primjer je kako
nacija moze konstruirati svoje vlastite oblike svetosti kroz rituale, simbole i vjerovanja koja

povezuju gradane u zajedni¢ku sudbinu (Bellah, 1967, 12).



3 Objasnjenje religije

Religija kao fenomen moze se promatrati kroz razlicite le¢e, pri ¢emu svaki pojedinac,
posebice sociolozi, mogu konstruirati vlastitu interpretaciju ovisno o osobnom iskustvu i
uvjerenjima. No, mozda najSire prihvacena perspektiva je ona da religija predstavlja
najdublje aspekte ljudske egzistencije i nudi smjernice za moralni i duhovni zivot. lako je
religija u modernim vremenima cesto nazvana "opijumom naroda", aludiraju¢i na poznatu
Marxovu kritiku, vazno je shvatiti da takva usporedba, premda korisna za razumijevanje
odredenih drustvenih i politickih funkcija religije, ne obuhvaca cjelokupnu kompleksnost tog
fenomena. Marxova metafora, koja ukazuje na nacin na koji se opijum koristio za smirivanje
1 kontrolu masa u Kini, takoder odraZava kriticki stav prema religiji kao instrumentu mo¢i 1
kontrole. No, potrebno je dublje istraziti Sto religija zapravo zna¢i za ljudska bi¢a kroz

povijest, izvan okvira jednostavnih kritika (Zrinsc¢ak, 2008, 26).

Religija se kroz povijest pojavila u gotovo svim kulturama, na svim kontinentima, $to
upuéuje na njezinu univerzalnost i duboko ukorijenjenu potrebu ljudskih zajednica za
povezivanjem sa svetim. Unato¢ kritikama 1 pokuSajima oslobadanja ljudi od religioznih
okova, religija pokazuje iznimnu otpornost i prilagodljivost, prilagodavaju¢i se razli¢itim
povijesnim, kulturnim 1 drustvenim kontekstima. Ona nije samo proizvod povijesnih
okolnosti, ve¢ i izraz trajne ljudske potrage za smislom, svrhom i povezanos¢u s necim veci

od sebe.

3.1 Sto je to religija
Religija u svom najjednostavnijem obliku moze se definirati kao sustav vjerovanja i
praksi koji ljude priblizava necem transcendentnom ili svetom. U svakodnevnom Zivotu,
religija se manifestira kroz razne rituale, tekstove, institucije i prakse, te uz sve to igra vaznu
ulogu u oblikovanju moralnih vrijednosti i eti¢kih normi drustva. Ritualna praksa, bilo da se
radi o molitvi, meditaciji, postu ili slavljenju blagdana, sluzi ne samo kao nacin povezivanja s
bozanskim, ve¢ 1 kao sredstvo za jacanje druStvenih veza i zajedniStva unutar zajednice

(Sar&evi¢, 2017, 654).

No, kada udemo dublje u sustinu teme, samom pitanju $to je religija moze se pristupiti na
visSe nacina. Prema etimoloskom znacenju, religija se povezuje s latinskim pojmovima
relegere (ponovno okupiti ili pazljivo razmotriti), religari (biti ponovno povezan) i reeligere
(ponovno odabrati). Ovi pojmovi svojom definicijom ukazuju na bitne aspekte religijskog
iskustva: paznju prema svetom, povezivanje s bozanskim, te slobodu pojedinca pri izboru

povezanosti. Kada sve to uzmemo u obzir, religija kroz prizmu etimologije moze biti



shvacena kao svjesna 1 savjesna povezanost covjeka s onim bozanskim, $to nadalje usmjerava
1 oblikuje ljudski zivot. Ova definicija ukazuje na to da religija nije samo puko slijedenje
dogmi ili rituala, ve¢ duboko osobno iskustvo koje oblikuje individualnu i kolektivnu svijest
(Zrinscak, 2006, 281).

Filozofski pristup religiji nudi jo§ jednu dimenziju razumijevanja ovog fenomena.
Filozofi Cesto promatraju religiju kao fenomen koji postoji sam po sebi, neovisan o vanjskim
funkcionalistickim 1 redukcionistickim objasnjenjima. Religija, prema ovom pristupu, nije
samo drustveni konstrukt ili sredstvo kontrole, ve¢ dublje, internalizirano iskustvo koje
objedinjuje ljudski odnos prema onome S§to mozemo nazvati Bozanskim ili Svetim.
Relevancija ovog odnosa postaje tim veca kada uzmemo u obzir da iz njega proizlaze sva
druga ljudska iskustva i odnosi. Filozofski pristup religiji zahtijeva otvorenost prema
njezinom unutarnjem smislu, istrazujuci ne samo vanjske manifestacije religije, ve¢ i njezinu

unutarnju logiku 1 znacenje (Zrinscak, 2008, 29).

Jedan od klju¢nih aspekata filozofskog pristupa religiji je shvacanje da religija nije nuzno
manipulativno sredstvo, ve¢ stvarna manifestacija duhovnosti koja se pronalazi u svim
drustvima. Ovdje treba naglasiti da filozofija nije tu da konstruira smisao religije, ve¢ koristi
iskustvo vjernika da ga otkrije. Filozofski pristup takoder ukljucuje refleksiju o etickim
dimenzijama religije, razmatraju¢i kako religiozne norme i vrijednosti oblikuju ljudsko

ponasanje i drustvene structure (Zrinscak, 2008, 29).

Psiholoski utjecaj religije takoder nije zanemariv u zivotu pojedinca. Religija, kroz
molitve, meditacije ili razne druge rituale, nudi pojedincu nain za noSenje s nadama,
neizvjesnostima i strahovima koji su neizbjezni u svakodnevnom Zzivotu. Religija moze biti
izvor svjetla u najmracnijim trenucima, vracajuci osjecaj smisla i nade. Psiholozi, poput Carla
Junga, istrazivali su kako religijski simboli 1 mitovi odrazavaju duboke arhetipske strukture
ljudske psihe. Jungovska psihologija sugerira da religijski simboli i mitovi igraju klju¢nu
ulogu u procesu individuacije, pomazuc¢i pojedincu da integrira razlicite aspekte svoje

osobnosti 1 pronade ravnotezu izmedu svijesti 1 podsvijesti (Zrinscak, 2008, 30).

Ako uzmemo u obzir sve navedeno vidimo da religija pomaze ljudima u uskladivanju s
tim unutarnjim strukturama, omogucéujuc¢i im da pronadu ravnotezu izmedu individualnog i
kolektivnog, svijesti i podsvijesti. Kroz religiju, ljudi se suocCavaju s egzistencijalnim
pitanjima, traze¢i odgovore na temeljna pitanja o smislu zivota, smrti, patnji i ljubavi.
Religija stoga ne samo da oblikuje moralne norme i drustvene odnose, ve¢ igra klju¢nu ulogu

u oblikovanju emocionalne i psiholoske stabilnosti pojedinca u svijetu punom neizvjesnosti



(Sar&evié, 2017, 655).

Kroz ove razli¢ite perspektive, sociolosku, etimolosku, filozofsku i psiholosku vidljivo je
da je religija slozen 1 viSedimenzionalan fenomen koji nadilazi jednostavne definicije 1
interpretacije. Ona je duboko ukorijenjena u ljudsku povijest i iskustvo, te nastavlja igrati
kljuénu ulogu u oblikovanju identiteta, zajednica i civilizacija. Bez obzira na sve kritike i
pokusaje da se religija svede na puki drustveni konstrukt ili sredstvo mo¢i, njezina trajna
prisutnost u ljudskim Zivotima svjedoCi o njezinoj univerzalnoj i neizbrisivoj vaznosti. Ono

Sto je nama najvaznije jest kako sociologija vidi religiju.

Postoje dva osnovna socioloska pristupa definiranju religije: supstantivni i
funkcionalisticki. Prvi, supstantivni pristup, fokusira se na pronalaZzenje zajednickog i
jedinstvenog elementa svih religija, smatrajuci religiju ne¢im $to ima bitnu sustinu. Ovaj
pristup nastoji identificirati klju¢ne karakteristike koje sve religije dijele, poput vjerovanja u
nadnaravno bice ili entitet, te osjecaja povezanosti s tim bi¢em. Ukljucuje 1 koncept svetog,
koji je suprotan profanom, te obuhvaca institucije, praksu, vjerovanja, jezik 1 simbole

(Zringéak, 2008, 26).

Medutim, supstantivni pristup nije bez svojih kritika. Glavna zamjerka odnosi se na
njegovu inherentnu zapadnocentri¢nost, $to oteZzava konceptualizaciju nezapadnjackih religija
i novih oblika duhovnosti. Primjerice, religije koje nemaju jasnu dihotomiju izmedu svetog i
profanog ili one koje ne obozavaju nadnaravna bifa cesto se ne uklapaju lako u ovu
definiciju. Zbog toga ovaj pristup moze biti ograni¢avajuci i neadekvatan za razumijevanje

bogatstva i raznolikosti globalnih religijskih praksi (Zrins¢ak, 2008, 26).

S druge strane, funkcionalisticki pristup postavlja pitanje Sto je to Sto religija pruza
drustvu kao cjelini te pojedincu kao ¢lanu tog drustva i koja je njena funkcija unutar tog
sistema. Funkcionalisticke definicije naglasavaju posljedice religije, poput kreacije smisla,
identiteta 1 razumijevanja dogadaja. Ovaj pristup ne zanima toliko sustina religije, koliko
njezina uloga u odrzavanju druStvenog poretka, stabilnosti i kohezije. Religija se, prema
ovom pristupu, promatra kao sredstvo kroz koje drustvo postize moralnu koherentnost i

jedinstvo (Zrinscéak, 2008, 27).

Kritike funkcionalistickog pristupa ukljucuju njegovu presiroku definiciju, koja otezava
razlikovanje religije od drugih drustvenih pojava koje imaju sli¢ne posljedice, poput politike i
ideologija. Naprimjer, funkcionalisticka interpretacija religije mozZze dovesti do
poistovjecivanja religijskih sustava s ideoloskim sustavima, S§to moze zamagliti razlike
izmedu religije i drugih drustvenih institucija (Zrins¢ak, 2008, 27).
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Sociolozi religije istrazuju kako druStvene strukture 1 uvjeti utjecu na religiozna uvjerenja
i prakse. Ova disciplina nudi dubok uvid u religijske fenomene analiziraju¢i ih unutar
povijesno-prirodnog svijeta. Prema ovoj perspektivi, religija je ljudski fenomen, a njezini se
uzroci mogu traziti u drustvenim strukturama i povijesnim okolnostima. Sociolozi istrazuju,
primjerice, kako obiteljska religioznost, obrazovanje, drustveni mediji i vrSnjacki utjecaji

igraju klju¢ne uloge u oblikovanju religioznih stavova mladih ljudi (Zrin§éak, 2008, 29).

Vazno je naglasiti da se sociologija ne bavi nadnaravnim aspektima religije. Umjesto
toga, fokusira se na proucavanje kako se religiozna iskustva prenose, razvijaju i mijenjaju
unutar drustvenih okvira. Sociolozi analiziraju kako se religiozne ideje i prakse Sire kroz
drustvene mreze, te kako se prilagodavaju promjenama u drustvenim uvjetima. Socioloska
istrazivanja Cesto otkrivaju kako religija moze sluziti kao izvor drustvene solidarnosti, ali i

kako moze pridonijeti drustvenim sukobima (Dobrovsak, 2002, 326).

Religija se u drustvu Cesto percipira kao aktivni element socijalne dinamike, Sto je
vidljivo kroz njezin utjecaj na stvaranje i u¢vrs¢ivanje socijalnih struktura. Sociolozi isticu
kako religijsko iskustvo nije samo segmentarno, ve¢ obuhvaca integralnu osobu u cijelosti:
um, osjecaje i volju. Ovo iskustvo je reakcija na sve ono §to u svakodnevici dozivljavamo
kao odredenu konacnu stvarnost, a takoder predstavlja nacin na koji se individua prilagodava

i interpretira svoj svijet iskustava (Dobrovsak, 2002, 330).

Uloga religije takoder je u sakralizaciji normi i vrijednosti drustva, no ona istovremeno
mora odrzavati prioritet ciljeva grupe nad Zzeljama pojedinca, te disciplinu grupe nad
impulsima individue. Kroz ovu prizmu, mozemo promatrati religiju kao kljuc¢ni element u
odrzavanju drustvenog poretka, pruzajuc¢i moralni okvir koji usmjerava ponasanje pojedinaca
unutar zajednice. Socioloski pristup religiji omogucuje nam dublje razumijevanje njezine
funkcije u drustvu, njezinih utjecaja na pojedince, te njezine uloge u oblikovanju kolektivnog

identiteta i drustvenih normi (Zrins¢ak, 2008, 32).

3.2 Povijest i nastanak religije
Povijest religije bogata je i raznolika, a sami religijski fenomeni prisutni su od najranijih
dana ljudske civilizacije. Tragovi religijskih praksi mogu se pronaci u arheoloskim nalazistima
starim viSe od 10.000 godina. Od samih pocetaka ljudske vrste, pojedinci su kroz religiju i razne
oblike Stovanja tragali za objasSnjenjem prirodnih pojava, smrti, te moralnih i etickih normi.
Religija nije samo pokuSaj razumijevanja svijeta, ve¢ je i temelj druStvene kohezije. U

primitivnim drustvima, religijski rituali i mitovi igrali su klju¢nu ulogu u oblikovanju drustvene
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strukture 1 medusobnih odnosa. Religija se razvila iz Covjekove potrebe da razumije i kontrolira

svoj okoli§, kao i da odgovori na pitanja koja nadilaze ¢isto fizicko iskustvo (Smith, 1991, 32).

Anticki ljudi, suo€eni s nepoznatim silama prirode i sudbinom, stvorili su mitove i
bogove koji su im pomogli objasniti neobjasnjivo. Kroz mitove su stvorene kohezivne zajednice
koje su dijelile zajednicka vjerovanja i rituale. Welte, u svom djelu, naglaSava vaznost
mitologema i arhaizama koji su izrasli iz covjekove sposobnosti da stvara religiozne predodzbe i
simbole. Mitovi i simboli nisu samo pri¢e ili ukrasi, ve¢ su temeljni elementi koji oblikuju
prizmu kroz koju ljudi promatraju svijet i formiraju svoj stav o njemu. U tom kontekstu, religija
sluzi kao alat za integraciju 1 harmonizaciju razliitih elemenata Zivota u koherentnu cjelinu

(Masle¢, 2024, 201).

Kao $to smo spomenuli, religija nije svoj poCetak pronasla u antickom vremenu, veé
mnogo ranije. Povijest religije slozena je prica koja se proteze kroz tisucljeca i prolazi kroz
nekoliko kljuénih faza. Od primitivnih vjerovanja u animisticke duhove do kompleksnih
teoloskih sustava velikih svjetskih religija, religija je evoluirala zajedno s drustvima koja je

oblikovala. U ranijim druStvima, religija je Cesto bila isprepletena sa svakodnevnim Zivotom

(Frazer, 1890, 53).

Prva faza povijesti religije odnosi se na primitivne religije. Rani oblici religije bili su
animisticki 1 Samanisticki, s vjerovanjima da su prirodni fenomeni i pojave oduhovljeni.
Animizam, vjera u duse i duhove, jedan je od najstarijih zabiljezenih oblika religijskog izraza. U
ovom kontekstu, religija je sluzila kao nacin za objaSnjenje prirodnih pojava, osiguravajuci
emocionalnu sigurnost i socijalni red. Rituali tih religija bili su usmjereni na povezivanje s

prirodnim silama i duhovima (Smith, 1991, 39).

Druga faza razvoja religije obiljezena je pojavom politeizma. U civilizacijama kao §to su
drevni Egipat, Grcka i Rim, razvile su se politeisticke religije s bogatim panteonima bogova,
gdje je svaki bog bio nadleZzan za jedan ili viSe aspekata prirode i ljudskog zivota. Politeizam je
omogucio ljudima da razumiju svijet kroz razli¢ite bozanske figure, svaka sa svojom domenom i

utjecajem na svakodnevni zivot (Smith, 1991, 39).

Trea faza razvoja religije bila je pojava monoteizma. S razvojem religija poput
abrahamskih, fokus se preusmjerava na vjerovanje u jednog boga. Kroz ove religije, razvija se
monoteisticka teologija 1 uspostavlja duboka povezanost izmedu Boga i cCovjeCanstva.
Monoteizam predstavlja znacajan korak u razvoju religije, jer donosi ideju o jedinstvenom,
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svemoguc¢em Bogu koji je stvorio svijet 1 nadzire sve aspekte ljudskog Zivota. Religije poput
judaizma, krS¢anstva 1 islama oblikovale su velike civilizacije, utje€u¢i na kulturu, politiku 1
etiku. Ove religije Cesto nude sustavne odgovore na filozofska pitanja o zivotu, smrti i prirodi

bozanstva (Smith, 1991, 40).

Cetvrta faza obiljeZena je reformacijama i sekularizacijom. Tijekom 16. stoljeca, dolazak
renesanse 1 prosvjetiteljstva oznacava pocetak sekularizacije, gdje se religija postupno odvaja od
javnog zivota i znanosti. Crkva mijenja svoje prioritete, Sto izaziva Kritiku i dovodi do pojave
razli¢itih denominacija. Neuspjeh Crkve da se prilagodi potrebama drustva takoder daje
sekularizaciji plodno tlo za razvoj, gdje znanost 1 racionalnost pocinju dominirati druStvenim
diskursom. Auguste Comte, francuski filozof, predvidio je dolazak novog doba pozitivnih
znanosti koje bi zamijenile religiju i metafiziku. lako religija nije nestala, njezina uloga u
drustvu se transformirala, postaju¢i viSe privatna i individualna stvar (Comte prema Smithu,

1991, 40).

Posljednja faza u povijesti religije odnosi se na suvremenu duhovnost. Potreba covjeka za
duhovnim vodstvom nije nestala, te danas svjedo¢imo usponu novih religijskih pokreta 1
duhovnosti. Ovi novi oblici duhovnosti u svojoj sustini kombiniraju elemente tradicionalnih
religija s novim idejama i praksama, kao odgovor na potrebe modernog ¢ovjeka. Suvremena
duhovnost €esto je usmjerena na individualno iskustvo i samorazvoj, $to je odraz promjena u
drustvu koje naglasava osobnu autonomiju i1 subjektivnost. Takoder, globalizacija i
medukulturalna razmjena doprinose stvaranju novih oblika religijskog izraza, koji spajaju
razli¢ite tradicije u sintezu koja odgovara suvremenim potrebama. Ova bogata povijest
religije pokazuje da je ona bila i ostala kljucni element ljudskog drustva, ne samo kao sustav
vjerovanja, ve¢ i kao okvir za druStvenu organizaciju, moralne norme i osobno ispunjenje.
Religija, u svim svojim oblicima, 1 dalje igra vitalnu ulogu u Zivotima milijardi ljudi Sirom

svijeta, prilagodavajuci se promjenama i izazovima modernog doba (Smith, 1991, 41).

3.3 Monoteisticke religije: Kr$¢anstvo
Krs$¢anstvo zapocinje rodenjem Isusa Krista, a prva Sveta misa odrzana je na posljednjoj
veceri koju je Isus imao sa svojim ucenicima. Medutim, sluzbeni nastanak kr§¢anstva, kakvog
danas poznajemo, dogodio se kada se ova religija formalno odvojila od Zidovstva. Iako se
kr§¢anstvo i zidovstvo Cesto poistovjecuju zbog zajednickih elemenata, vazno je napomenuti
da su te dvije religije dva zasebna entiteta. Za razliku od zidovstva, koje se temelji na izlasku
iz Egipta i teologiji izabranja, kr§¢anstvo s Isusom donosi personalizaciju vjere. Isusovi

sljedbenici postaju dio nove zajednice, Kristove Crkve, §to se razlikuje od etnickih
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kolektivizama prisutnih u Zidovstvu (Saréevié, 2017, 660).

Medutim, kroz povijest se ¢esto dogadalo da crkveni kolektivitet preuzme svjetovnu moc,
pri ¢emu se naglaSavao kriz vise nego uskrsnuce. Iako su kriz i uskrsnué¢e neodvojivi,
kr§¢anstvo se temelji na vjeri u Isusovo uskrsnuce, koje daje smisao krizu, a ne obrnuto.
Uskrsnuc¢e donosi osobnu i zajednicku nadu u Bozje spasenje i pobjedu nad zlom. Ova vjera i
nada usmjerene su prema izgradnji BoZjeg kraljevstva, preuzimanju odgovornosti za
sadasnjost 1 buducnost, te stvaranju novih odnosa na temeljima uskrsnu¢a. Uskrsnuée nije
oc¢ekivani ishod Golgote, nego iznenadujuci raskid sa smréu, koji donosi novi smisao i novu

nadu za ¢ovjeanstvo (Saréevi¢, 2017, 663).

Ovaj jedinstveni pristup krS¢anstvu, koji stavlja naglasak na osobnu vjeru 1 nadu u
uskrsnuce, razlikuje ga od drugih religijskih tradicija i daje mu poseban znacaj u povijesti
religije. KrS¢anstvo ne samo da oblikuje pojedinacne zivote svojih sljedbenika, vec i

kontinuirano utjece na drustvene strukture 1 kulturne vrijednosti diljem svijeta.

3.4 Svrha religije
Kao §to smo ve¢ spomenuli, religija je od samih pocetaka bila neizostavni dio ljudske
civilizacije, prateci razvoj drustva i u odredenim trenutcima znacajno utjecuéi na njega, od
najranijih dana do modernog doba. Njena prisutnost u razliitim oblicima kroz povijest
postavlja pitanje: koja je njena svrha u ljudskom Zivotu? Odgovori na ta pitanja vode nas do
dubljih razmatranja o prirodi ljudskog bica, kao i o ulozi religije u formiranju ljudskih
drustava (Kusar, 1988, 10).

Svrha religije u ljudskom Zivotu je viSeslojna i slozena. Prvo, religija djeluje kao izvor
smisla, pruzaju¢i odgovore na egzistencijalna pitanja koja se ti€u postojanja, moralnog reda,
te odnosa prema svijetu i drugim ljudima. Kroz religiju, pojedinci dobivaju oslonac za
razumijevanje sebe i svijeta oko sebe. Ona nudi okvir za samorazumijevanje i
samodefiniranje, omogucuju¢i pojedincima da definiraju svoju osobnost i svoj polozaj u
svijetu. Religija moze osnaziti veze zajedniStva, ali ne moze zaustaviti niti promijeniti
evoluciju drustva. U tom smislu, religija moze posluziti kao most izmedu razlicitih identiteta i
vrijednosti, ali takoder moze biti ispunjena socijalnim i politickim sadrzajem, §to ¢esto ovisi o

specifi¢nim drustvenim ¢imbenicima (Cimi¢, 2005, 464).

Religioznost se takoder povezuje s viSim stupnjem zadovoljstva Zivotom i psiholoskom
dobrobiti. Vjera pruza podrsku i pomaze u suoCavanju sa stresom, Sto doprinosi osjecaju
smisla 1 svrhe u zivotu. Istrazivanja pokazuju da vjernici Cesto izrazavaju vecu razinu
zadovoljstva i uzitka u svakodnevnom Zivotu u usporedbi S onima Koji nisu vjernici.
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Medutim, iznenadujuce je da religioznost nije znacajno povezana s osjecajem smisla zivota
medu mladima. To moZze biti posljedica Sirokog spektra zivotnih ciljeva i aspiracija koje
mladi imaju, ukljucujuéi obrazovne, poslovne i partnerske ciljeve, koji nisu nuzno povezani s

religioznoscu (Klarin, Krasicki, 2020, 231/232).

Jedna od klju¢nih uloga religije je u stvaranju drustvene kohezije. Religija povezuje ljude
unutar zajednice, stvaraju¢i osjecaj pripadnosti i zajednickog identiteta. Kroz rituale i
zajednicke prakse, religija jata drustvene veze i poti¢e suradnju medu clanovima zajednice.
Religijske norme i vrijednosti takoder sluze kao moralni vodi¢, pomazu¢i ljudima da
razlikuju dobro od zla. Pojedinci kroz religiju stjecu eticki okvir unutar kojeg donose odluke i
djeluju. Religija, dakle, ne odgovara samo na egzistencijalna pitanja, ve¢ takoder usmjerava

ponasanje i djelovanje kroz moralne smjernice (Kusar, 1988, 17).

Njemacki filozof i teolog Bernhard Welte pruza jednu zanimljivu perspektivu na
razumijevanje religije. Welte tvrdi da je Covjek u svojoj biti ,,homo religiosus®, odnosno bice
s inherentnim religioznim potencijalom, koji sluzi kao integrativna snaga koja objedinjuje
razlicite aspekte ljudskog Zivota. Ovaj potencijal ne samo da povezuje bioloske i kulturne
dimenzije ljudske egzistencije, ve¢ oblikuje i temelje naseg razumijevanja svijeta putem
religioznih simbola, mitova i rituala. Prema ovoj tezi, religija nije puka povijesna slucajnost,

ve¢ klju¢na komponenta ljudske prirode i drustvenog razvoja (Masle¢, 2024, 199).

Integrativni potencijal religije manifestira se kroz sposobnost pojedinca i drustva da iz
mnostva elemenata stvori smislenu cjelinu. To znaci da religija omogucava Covjeku da
poveze svoje iskustvo sa Sirim smislom postojanja, pretvaraju¢i kaoticne aspekte zivota u
sustav vrijednosti i uvjerenja. Religija pruza okvir za tumacenje zivotnih iskustava, od
rodenja do smrti, kroz rituale i obrede. Takvi obredi ne samo da daju smisao individualnom
postojanju, ve¢ takoder povezuju pojedince s veCim kolektivom, stvaraju¢i osjecaj
zajedniStva 1 pripadnosti. Religija oblikuje druStvene norme 1 vrijednosti, definirajuci Sto se
smatra ispravnim i pravednim, nudeéi moralne smjernice koje nadilaze individualne interese i
poticu zajednicko dobro. Ovaj integrativni aspekt religije moze se vidjeti u razli¢itim
druStvenim strukturama, od plemenskih zajednica do modernih nacija, gdje religija Cesto igra

klju¢nu ulogu u oblikovanju zakona i drustvenih obic¢aja (Kusar, 1988, 10).

Kako je drustvo fluidno i u stalnom procesu mijenjanja, religija se u suvremenom svijetu
suocava s novim izazovima. Sekularizacija 1 znanstveni napredak doveli su do smanjenja
utjecaja religije u nekim dijelovima svijeta. Ipak, religija ostaje duboko ukorijenjena u

mnogim kulturama i nastavlja oblikovati ljudske Zivote na razliCite nacine. Danas, religija
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ima potencijal djelovati kao most izmedu razli¢itih kultura, promovirajuéi dijalog 1
razumijevanje medu njima. lako se viSe ne koristi za objasnjavanje prirodnih fenomena kao
nekad, religija i dalje moze biti izvor inspiracije za suo¢avanje s globalnim problemima poput
ekoloske krize, socijalne nepravde i etickih dilema koje proizlaze iz tehnoloskog napretka

(Kusar, 1988, 12).

Kao $to se moze vidjeti, uloga religije u ljudskom Zivotu i drusStvu je kompleksna i
viSeslojna. Ona oblikuje moralne smjernice, jaca drustvenu koheziju, pruza oslonac u
svakodnevnom zivotu, i nudi odgovore na najdublja egzistencijalna pitanja. Religija, iako se
suoava s izazovima u suvremenom svijetu, ostaje vazan element u ljudskom drustvu i
nastavlja igrati kljucnu ulogu u oblikovanju kulture i etike, kao i u pruzanju smisla i svrhe u

zivotu pojedinca.

3.5 Religija u modernom dobu
Promjene koje su nastupile u posljednjih nekoliko desetljeca, ukljucujuéi brzi tehnoloski
napredak, globalizaciju i porast sekularizma, znacajno su oblikovale nacin na koji ljudi
dozivljavaju religiju i utjecale su na njezino mjesto u njihovim Zzivotima. Ove promjene
dovele su do toga da se religija suocava s nekoliko klju¢nih izazova u suvremenom svijetu,

mijenjajuci njezin utjecaj i ulogu u drustvu.

Kako je svijet postao sve vise sekularan, religija je izgubila svoju srediSnju ulogu u
oblikovanju kulturnih i drustvenih vrijednosti. U proslim vremenima, religijske institucije
bile su klju¢ni nositelji drustvenih normi i vrijednosti, povezuju¢i ljude kroz zajednicki
identitet i smisao. Danas, medutim, mnoge zajednice suoCavaju se s fragmentacijom
drustvenog tkiva, $to dovodi do gubitka osjecaja zajednickog identiteta. Ova fragmentacija
Cesto rezultira smanjenim sudjelovanjem u zajedni¢kim religijskim praksama, Sto slabi
kolektivnu koheziju unutar druStva. Pad utjecaja religijskih institucija takoder moze imati Sire
drustvene posljedice, poput slabljenja moralnog okvira unutar kojeg drustvo funkcionira

(Cimi¢, 2005, 472).

Globalizacija 1 kulturni pluralizam takoder su doprinijeli promjeni percepcije religije.
Mijesanje razlicitih religijskih tradicija rezultiralo je relativizmom, gdje se sve religijske
istine smatraju jednako vrijednima. Iako ovo promice toleranciju i razumijevanje medu
razliCitim vjerovanjima, takoder moze oslabiti tradicionalne religijske institucije.
Tradicionalne zajednice mogu se osjecati ugrozenima zbog percepcije da njihova vjerovanja
nisu viSe apsolutna ili da su samo jedno od mnogih mogucih istina. Ocuvanje jasnih

vjerovanja postaje teze u svijetu koji stavlja naglasak na individualno tumacenje i osobno
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iskustvo. Ovaj pluralizam izaziva unutarnje sukobe unutar zajednica koje se bore s pitanjem
kako ostati relevantne u takvom okruzenju. Pitanje je kako religijske institucije mogu ocuvati
svoj integritet i istodobno biti otvorene za dijalog s drugim religijama i svjetonazorima
(Kusar, 1988, 18).

U nekim slucajevima, religija je postala izvor sukoba umjesto kohezije. Religijske razlike
mogu potaknuti etnicke i politicke napetosti, $to moze rezultirati nasiljem i netolerancijom.
Povijest je puna primjera gdje su religijske razlike bile iskoriStene za opravdavanje sukoba i
diskriminacije. U suvremenom drustvu, vazno je da religijske zajednice prepoznaju i aktivno
rade na rjeSavanju ovih napetosti, promoviraju¢i mir i razumijevanje umjesto podjela. Ovo je
posebno vazno u multikulturalnim drustvima gdje su razlike vidljivije i potencijalno
eksplozivne. Religija ima potencijal da bude mocan alat za pomirenje i izgradnju mira, ali to
zahtijeva svijest o vlastitoj ulozi u promicanju dijaloga i tolerancije. Sposobnost religijskih
zajednica da prepoznaju i prihvate svoje razliCitosti moze znacajno pridonijeti stabilnosti 1

miru u drustvima koja se suocavaju S tim izazovima (Masle¢, 2024, 203).

Moderni svijet takoder naglaSava individualizam, §to moze dovesti do privatizacije vjere
gdje religija postaje osobna stvar bez Sire drustvene vaznosti. Ljudi sve viSe pristupaju vjeri
kao osobnom izboru koji ne mora nuzno biti povezan s institucijama ili zajednicama. Ovaj
trend moze oslabiti kolektivnu snagu religijskih zajednica i njihovu sposobnost da djeluju kao
socijalna mreza potpore. Individualizam moze voditi ka tomu da religijske institucije gube
utjecaj i prestaju biti relevantne u javnom diskursu. [zazov za religijske zajednice je pronaci
nacine za ponovno uklju¢ivanje pojedinaca u zajednicke prakse i aktivnosti, te obnoviti
osjecaj zajedniStva koji je Cesto bio kljucni element religijskog iskustva. Ovaj proces
zahtijeva kreativne pristupe i spremnost na prilagodbu novih oblika zajedniStva koji

odgovaraju suvremenim potrebama (Cimié, 2005, 474).

Zanimljiv je podatak da rezultati brojnih istrazivanja ukazuju na to da su medu
muskarcima 1 Zenama upravo zene one koje su religioznije. To mozZe biti rezultat
socijalizacijskih procesa koji poti¢u religiozno ponasanje kod zena kroz vrijednosti
poniznosti 1 poslu$nosti. Medutim, istrazivanja provedena na uzorku mladih od 15 do 29
godina nisu pokazala znacajne razlike u religijskoj samoidentifikaciji izmedu spolova,
sugeriraju¢i da trenutni period obiljezava relativna stabilnost u pogledu religioznosti i
njenoga razvoja. Ovo moze ukazivati na promjene u drustvenim ocekivanjima i praksama
religioznosti medu spolovima, gdje se muskarci sve viSe priblizavaju Zenskim obrascima

religioznosti. Promjena u drustvenoj dinamici takoder moze igrati ulogu u ovom fenomenu,
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gdje se tradicionalne rodne uloge sve vise preispituju i redefiniraju (Klarin, Krasicki, 2020,
231).

Ekstremna popularizacija sekularizacije u suvremenom svijetu dovela je do toga da mnogi
ljudi osjecaju duhovnu prazninu i gubitak smisla. Ovaj osjecaj Cesto poti¢e porast interesa za
alternativne oblike duhovnosti i New Age pokreta koji pokuSavaju ispuniti tu prazninu.
Duhovne potrebe nisu nestale, ali se manifestiraju na nove nacine, ¢esto izvan tradicionalnih
religijskih okvira. Ovo mozZe predstavljati izazov za religijske institucije koje moraju pronaci
nacine kako privuéi ljude natrag u tradicionalne religijske prakse, nude¢i im relevantne
odgovore na duhovna pitanja koja ih muce. Kako se religijske zajednice mogu prilagoditi tim
promjenama i odgovoriti na nove duhovne potrebe, ostaje jedno od klju¢nih pitanja u

suvremenom religijskom kontekstu (Cimi¢, 2005, 473).

lako se religija suofava s brojnim izazovima u suvremenom svijetu, ona i dalje ima
potencijal igrati znaCajnu ulogu u zivotima pojedinaca 1 zajednica. Prilagodba novim
uvjetima i1 promjenama koje donosi suvremeno drustvo klju¢na je za oCuvanje relevantnosti
religijskih institucija. Na kraju, religija mora pronaéi ravnotezu izmedu ocuvanja svoje

tradicije i odgovora na moderne potrebe kako bi ostala vazan dio ljudske kulture i drustva.

3.6 Sekularizacija
U suvremenom svijetu religija se suoCava s brojnim izazovima koji testiraju njezin
integrativni potencijal. Sekularizacija, relativizam 1 tehnoloski napredak postavljaju kljucna
pitanja o ulozi religije u buduénosti. Sekularizacija je dovela do razdvajanja religije i javnog
Zivota, stvaraju¢i drustvo u kojem religija postaje sve viSe privatna stvar. Relativizam
dodatno komplicira situaciju, dovode¢i u pitanje apsolutne vrijednosti i istine koje religija

nudi, ¢ime se stvara slozeni kontekst za odrzavanje religijskog utjecaja u javnoj sferi.

Sekularizacija, u najSirem smislu, oznacava smanjenu religioznost i umanjenu drustvenu
ulogu religije. K. Dobbelaere identificira tri razine sekularizacije: individualnu, grupnu i
druStvenu, koje su medusobno povezane, ali ne nuZzno uzro¢no. Empirijski podaci 1
svakodnevna opservacija potvrduju teoriju sekularizacije, ukazujué¢i na sve ucestaliji
sekularni nacin zivota bez znacajnijeg religijskog angazmana. Sekularizacijska teorija
povezana je s temeljnim postavkama sociologije, buduci da su ve¢ prvi sociolozi predvidjeli
popustanje stiska koji religija ima na drustvo zbog modernizacijskih procesa poput
funkcionalne diferencijacije (Durkheim), racionalizacije (Weber) i transformacije svijeta
(Marx) (Cimi¢, 2005, 473).

Medutim, sekularizacija ne zna¢i nuzno iskorjenjivanje religije iz drustva, ve¢ slabljenje
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odredenih religijskih organizacija i institucija. Kroz procese kao S$to su revitalizacija ili
inovacija religija se odrzava aktualnom, ¢ak 1 kada se napetost izmedu religijske organizacije
1 sociokulturnog miljea povecava. U takvim uvjetima, religijska organizacija moze reagirati
na dva nacina: postati zatvorenija i ekskluzivnija ili se otvoriti i prilagoditi, usvajajuci crkveni

pristup koji ukljuduje $iru javnost (Cimié, 2005, 474).

J. Casanova je izvrSio utjecajnu reviziju sekularizacijske teorije, dijele¢i je na tri
elementa: funkcionalnu diferencijaciju, deprivatizaciju religije i zalazak religije. Dok je
funkcionalna diferencijacija nesumnjivo moderni trend, ostali elementi pokazali su se manje
preciznima. Religija i dalje igra znacajnu javnu ulogu, ¢ak i u visoko sekulariziranim

drustvima, $to izaziva rasprave o njenoj ulozi u suvremenom drustvu (Casanova, 2009, 1052).

Globalni pogled na sekularizaciju ukazuje na razli¢ite modernizacijske paradigme izvan
zapadnog svijeta, sugerirajuc¢i da je europska sekularizacija iznimka, dok ostatak svijeta
ostaje relativno religiozan. Konstruktivisticki pristupi, poput onih koje promoviraju Berger 1
Luckmann, te J. Beckford, naglasavaju da je religija druStvena i1 kulturna konstrukcija s

promjenjivim znacéenjima koja se prilagodavaju novim okolnostima (Zrins¢ak, 2008, 33).

3.7 Odnos religije i znanosti

Jedno od najvaznijih pitanja u modernoj filozofiji i teologiji odnosi se na odnos izmedu
religije 1 znanosti. Zbog nac¢ina na koji su znanstvena otkri¢a transformirala na$§ pogled na
svijet, postavlja se pitanje moze li religija joS uvijek pruziti smislene odgovore na izazove
suvremenog zivota. Ova tema, koja se proteze kroz povijest od Prosvjetiteljstva pa sve do

danas, odrazava duboke promjene u na¢inu na koji razumijemo svijet i nase mjesto u njemu.

Prosvjetiteljstvo je sa sobom donijelo val racionalizma, naglaSavaju¢i razum 1 empirijske
dokaze kao klju¢ne metode spoznaje svijeta. Filozofi poput Descartesa i Newtona postavili su
temelje za znanstvenu revoluciju, koja se svojim pristupom ¢esto kosila s religijskim
dogmama. Descartesova metoda sumnje i Newtonova mehanicka filozofija promovirali su
ideju da se prirodni svijet moze razumjeti 1 kontrolirati putem znanosti, Sto je uvelike
kontrastiralo s religijskim tumacenjima koja su se oslanjala na bozanske intervencije. Osim
toga, Kantov agnosticizam sugerira da znanost ne moze niti dokazati niti opovrgnuti
postojanje Boga, ¢ime se religija svodi na pitanje osobnog uvjerenja (Stjepan Kusar, 1988,

18).

Kamen raskola izmedu znanosti i religije po¢iva na €injenici da moderna racionalnost ¢esto

fokusira na relaciju znati — ¢initi, gdje se priroda shvaéa kao prostor za ljudsko djelovanje i
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proizvodi, ve¢ otkriva. Ova razlika u pristupu Cesto rezultira napetostima izmedu religioznih 1
znanstvenih pogleda na svijet. Znanstveni svijet tezi objektivnom, mjerljivom i kontrolabilnom,

dok religija ostaje vezana uz subjektivno, duhovno i neizmjerljivo (Smith, 1991, 47).

Unato¢ napretku znanosti i tehnike, ve¢ spomenuti integrativni potencijal religije i dalje ima
znacajnu ulogu u suvremenom drustvu. Religija moZe ponuditi smjernice za moralno i eticko
ponasanje, pruzajuc¢i smisao 1 svrhu izvan materijalnog svijeta. U druStvima gdje znanstvena
racionalnost dominira, religija moZe sluziti kao korektivna sila koja ukazuje na duhovne i
egzistencijalne aspekte ljudskog zivota, koji u slucaju zapostavljanja stvaraju prazninu u Zivotu
pojedinca. Ta praznina, vrlo Cesto, popunjava se konzumerizmom, gdje se potraga za smislom

zamjenjuje potragom za materijalnim dobrima (Walton, 2006, 122).

Kako tehnoloski napredak donosi nove izazove, postavlja se pitanje kako ce religija
odgovoriti na njih. Razvoj transhumanistickih ideja, koje promicu upotrebu tehnologije za
unapredenje ljudskih sposobnosti, izaziva tradicionalna religijska uvjerenja o ljudskoj prirodi,
slobodnoj volji i moralnoj odgovornosti. Transhumanizam, sa svojim idejama 0 genetskoj
modifikaciji, umjetnoj inteligenciji i produljenju ljudskog zivota, zamagljuje granice izmedu
prirodnog i umjetnog. Takvi izazovi postavljaju religiju pred dilemu: hoce li uspjeti zadrzati

svoju relevantnost u svijetu gdje se ljudska egzistencija stalno mijenja? (Bellah, 2011, 155).

Religija ¢e mozda morati redefinirati svoje stavove i adaptirati se kako bi ostala znacajna
u modernom drustvu. Mozda ¢e biti potrebno preispitati tradicionalne doktrine kako bi se
bolje prilagodile novim eti¢kim 1 egzistencijalnim izazovima. lako bi se moglo ¢initi da
znanost i tehnologija smanjuju potrebu za religijom, mnogi i dalje traze duhovne smjernice
koje pruZaju odgovore na pitanja koja znanost ne moze rijeSiti. U konacnici, buduénost
odnosa izmedu religije 1 znanosti ostaje neizvjesna, ali jasno je da ¢e oba podrucja nastaviti
igrati vaznu ulogu u oblikovanju ljudske misli i drustva. Ovaj slozeni odnos izmedu znanosti i
religije, iako ponekad konfliktan, takoder moze biti produktivan, poticu¢i dublje

razumijevanje i napredak u oba podrucja (Kusar, 1988, 18).

3.8 Religija danas
Religija nije samo skup vjerovanja i rituala; ona je duboko povezana s identitetom i
smislom zivota. Religiozni integrativni potencijal pomaze pojedincima da pronadu svoj
polozaj u svijetu, te se povezu sa zajednicom i Sirim drustvom. U drustvima gdje religija igra
vaznu ulogu, ona cesto oblikuje ne samo osobni identitet pojedinca, ve¢ i kolektivni identitet
zajednice. Religija pruza zajednicki jezik, simbole i vrijednosti koji oblikuju drustvene
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odnose i kulturni identitet. U multikulturnim drustvima, religija moze djelovati kao most
izmedu razli¢itih skupina, promoviraju¢i medusobno razumijevanje i1 toleranciju (Kusar,

1988, 19).

Danas, u svijetu u kojem materijalizam i konzumerizam €esto prevladavaju, religija moze
ponuditi alternativni pogled koji naglasava vaznost duhovnog ispunjenja i moralne
odgovornosti. Kao §to smo naveli jedna od glavnih funkcija religije je pruzanje odgovora na
pitanja smisla Zivota, $to postaje posebno vazno u suvremenom drustvu. Buduéi da, mnogi
ljudi osjecaju unutarnju prazninu unato¢ materijalnom bogatstvu. Smisao, kao Sto Welte
isti¢e, nije nesto Sto se moze konstruirati, ve¢ nesto Sto se otkriva i prihvaca kroz duhovne
prakse i vjerovanja koja pomazu pojedincima da razumiju svoju ulogu u svijetu. Religija nudi
okvir kroz koji se ljudi mogu povezati s neCim ve¢im od sebe, Cesto vodeci ka unutarnjem
miru 1 osjecaju svrhe. Ovaj osjecaj svrhe mozZe biti kljucan za individualno 1 kolektivno
blagostanje, jer potie zajedniStvo, suosjecanje i ljubav prema bliznjima, §to sve doprinosi

skladnijem drustvu (Masle¢, 2024, 207).

Uloga religije postaje jos§ vaznija u kontekstu globalizacije, koja je rezultirala pove¢anom
povezanoscu medu ljudima diljem svijeta. U ovom ,,globalnom selu®, brzina komunikacije
dosegla je status instantne, Sto je znacajno promijenilo dinamiku druStvenih odnosa. Jiirgen
Habermas, u svojoj teoriji komunikativnog djelovanja, nudi okvir za razumijevanje religije
kao komunikativne prakse. Prema Habermasu, religija, iako ¢esto smatrana zastarjelom u
suvremenom svijetu, ima potencijal za komunikaciju i ne smije se marginalizirati u javnom
diskursu. On istice da religijske zajednice imaju inspirativnu i znacajnu ulogu u javnom
Zivotu te da pripadaju javnoj sferi, gdje mogu doprinijeti drustvenoj raspravi i moralnoj

refleksiji (Habermas prema Finlayson, 2005, 37).

Habermasova teorija komunikativnog djelovanja temelji se na razlikovanju izmedu
komunikativnog 1 strateSkog djelovanja. Dok komunikativno djelovanje teZi postizanju
razumijevanja kroz argumentaciju i konsenzus, stratesko djelovanje usmjereno je na
postizanje ciljeva putem manipulacije i kontrole. Komunikativno djelovanje je, stoga, vise
eticki i drustveno orijentirano, dok stratesko djelovanje vise sluzi individualnim interesima

(Habermas prema Finlayson, 2005, 39).

Spomenuta teorija ima tri klju¢na elementa: lingvistifikaciju svetoga, diferencijaciju
istine, istinitosti 1 pravicnosti, te diskurs osloboden djelovanja. Prvi element, lingvistifikacija
svetoga, podrazumijeva da se drustvene funkcije koje je nekad ispunjavala religija sada

preuzimaju komunikativne zajednice utemeljene na dijalogu i konsenzusu. Drugi element
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naglaSava potrebu za razlikovanjem izmedu istine, istinitosti 1 pravi¢nosti unutar
komunikativnog djelovanja, kako bi se omogucilo suzivot razli¢itih sfera zivota unutar
racionalnog drustvenog diskursa. Posljednji element razlikuje stvarne komunikativne
zajednice od idealnih, pri ¢emu stvarne zajednice funkcioniraju unutar ograni¢enja koja
postavlja druStveni sustav, dok idealne zajednice teze autenticnom razumijevanju i

konsenzusu (Finlayson, 2005, 54).

Integriraju¢i Habermasovu teoriju u fundamentalnu teologiju, stvara se slika religije kao
konstitutivne komunikativne prakse. Religijski govor i djelovanje sadrze kreativni i
anamnesticki potencijal, stvaraju¢i prostor za inovaciju i transformaciju unutar zajednice
vjernika. Religija se manifestira kroz svjedocCenje, ispovijedanje, naraciju, slavlje, oitovanje i
dijeljenje, ¢ime naglasava svoju funkciju kao sredstva komunikacije 1 zajednickog
izrazavanja. Habermasova teorija polaze temelje za razvoj komunikativne teologije, koja tezi
kreativnom 1 spasenjskom ostvarenju Bozje stvarnosti. Ova teologija stavlja naglasak na
otvorenu komunikaciju i participativno djelovanje kao klju¢ne elemente za razumijevanje i

prakticiranje religije u suvremenom drustvu (Habermas prema Finlayson, 2005, 39-40).

U tom kontekstu, religijske zajednice nisu samo skupovi pojedinaca, ve¢ zajednice
usmjerene prema zajednickom cilju, koje kroz komunikaciju stvaraju, odrzavaju i
transformiraju svoje kolektivne identitete. Osnovne komponente komunikativne teologije
ukljucuju govorne ¢inove, koji se u religiji koriste za izrazavanje vjerovanja, molitvi i
teoloskih ideja. Takoder, nelingvisticka komunikacija ima znacajnu ulogu, jer geste, simboli i
rituali prenose religijska znacenja i vrijednosti. Ritualni obicaji djeluju kao okvir unutar kojeg
se odvija komunikacija, omogucavaju¢i zajednicama da izraze svoju odgovornost prema
transcendentalnim vrijednostima. Ti obicaji nisu stati¢ni, ve¢ su podlozni promjenama kroz

interakciju i dijalog unutar zajednice (Finlayson, 2005, 42).

Religijske zajednice, vodene komunikativnim djelovanjem, mogu znacajno doprinijeti
javnim raspravama o moralnim pitanjima, nude¢i perspektive koje su ukorijenjene u
dugogodisnjim tradicijama i vrijednostima. Na taj nacin, religija ne samo da prezivljava u
modernom svijetu, ve¢ aktivno sudjeluje u njegovoj transformaciji, usmjeravajuci drustvo
prema visSim ciljevima, koji ukljuuju pravdu, mir i ljudsku solidarnost. U kona¢nici,
Habermasova teorija ne samo da potvrduje relevantnost religije u suvremenom drustvu, vec je
1 uzdize kao vitalnu snagu u potrazi za zajednickim dobrom i istinskim razumijevanjem medu

ljudima.

Povezujuéi religiju s komunikativhom praksom, postaje jasno da religija igra klju¢nu
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ulogu u oblikovanju drustvene kohezije i moralne orijentacije u suvremenom drustvu. lTako se
moze Ciniti da su znanost i tehnologija zamijenili religiju u mnogim aspektima zivota, religija
1 dalje pruza znacajan doprinos u oblikovanju etickih vrijednosti i socijalne odgovornosti. U
svijetu u kojem se sve vise prepoznaje potreba za dubljim razumijevanjem razli¢itih kultura i
religija, gore spomenuta Habermasova teorija nudi koristan okvir za integraciju religijskih
zajednica u Siru javnu sferu. Time religija ne samo da ostaje relevantna, ve¢ postaje klju¢nim

elementom u procesu stvaranja skladnijeg i pravednijeg drustva (Finlayson, 2005, 21).

3.9 Kiritika religije

Mozda najveéi problem religije kroz povijest lezi u njenoj upotrebi kao sredstva za
identifikaciju i razgrani¢enje medu razli¢itim etnickim grupama. Iako mnogi ljudi mozda ne
prakticiraju religiju aktivno, religijske pripadnosti 1 dalje igraju klju¢nu ulogu u oblikovanju
njihovog identiteta. Ova situacija dovodi do toga da religija postane vise kulturna oznaka
nego stvarna duhovna praksa, §to moze rezultirati povrSnom povezanosti s religijskim
ucenjima i vrijednostima. Kada religija postane simbol identifikacije ili pripadnosti odredenoj
grupi, njezina duhovna dimenzija moZe se zanemariti, $to smanjuje njezinu stvarnu vaznost i
utjecaj u zivotima pojedinaca. Ovo ne samo da umanjuje osobnu duhovnu vrijednost religije,

ve¢ moze izazvati i drustvene napetosti i sukobe.

Jedan od najocitijih primjera ovog fenomena moze se vidjeti u susjednoj Bosni i
Hercegovini. Suvremeni bosansko-hercegovacki drustveni kontekst predstavlja sloZzen prostor
gdje religija i etnicke pripadnosti znacajno oblikuju druStvene odnose i individualne
identitete. U ovom multikulturalnom drustvu, gdje su etnicke i religijske granice Cesto
zamagljene, religija Cesto sluzi kao sredstvo identifikacije i razgrani¢enja medu razli¢itim
etnickim skupinama. Ovo moze biti posebno problematicno u situacijama gdje religijska
pripadnost postaje kljucni marker etnickog identiteta, Cime se stvara dodatni sloj

kompleksnosti u meduljudskim odnosima i drustvenim interakcijama (Cutura, Colak, 2018,

111).

Na primjer, u Bosni i Hercegovini, gdje su tri glavne etnicke skupine Bos$njaci, Hrvati i
Srbi duboko povezane s razli¢itim religijskim tradicijama, religija Cesto sluzi kao oznaka
identiteta i razgrani¢enja. Ova povezanost izmedu religije 1 etnickog identiteta moze dovesti
do socijalne fragmentacije, gdje pripadnici razli¢itih religijskih zajednica mogu osjecati
rivalstvo ili neprijateljstvo prema onima koji pripadaju drugim religijskim grupama. Takoder,
povijest sukoba i etnicke napetosti u regiji dodatno komplicira medusobne odnose, Cesto

produbljujuéi vjerske i etni¢ke razlike (Cutura, Colak, 2018, 113).
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U ovom kontekstu, mladima moze biti tesko pronac¢i smisao i motivaciju unutar sustava
koji Cesto promicCe identifikaciju s religijskim zajednicama prije nego s vlastitim
individualnim uvjerenjima. U druStvima gdje su religijske institucije duboko povezane s
etnickim identitetom, mladi mogu osjecati pritisak da se prilagode tim okvirima, §to moze
dovesti do apatije ili ravnodusnosti prema religijskim ucenjima. Kada religija postane
instrument za etnicko ili nacionalno razgrani¢enje, moze dovesti do osjecaja iskljucenosti ili

marginalizacije medu onima koji se ne identificiraju s dominantnim religijskim grupama.

Medutim, religija takoder moze pruziti osjecaj pripadnosti i svrhe mladima koji su
suoceni s osjecajem nemodi i stagnacije u drustvu. U takvim slucajevima, religijski identitet
moze biti izvor snage i podrske, nude¢i mladima smisao i okvir za suoCavanje s izazovima.
No, vazno je da religija ne postane samo sredstvo za afirmaciju etnickog identiteta, ve¢ i
izvor duhovne i moralne podrske koja poti¢e pozitivne promjene u drustvenom kontekstu.
Religija moZze igrati ulogu u promicanju druStvenih vrijednosti 1 etickih smjernica koje

nadmasuju etnicke i kulturne barijere, stvarajuci zajednicki okvir za socijalnu koheziju.

Kako bi se stvorila nova generacija koja je aktivno uklju¢ena u drustvene i duhovne
promjene, klju¢no je usmjeriti se na institucije koje promicu intelektualno formiranje i
kriticko razmisljanje. Edukacija koja potice mlade da preispituju i istrazuju vlastita uvjerenja
I vrijednosti moze igrati kljuénu ulogu u njihovom razvoju kao angaziranih i svjesnih
gradana. Kao S§to smo naveli, religija moze biti izvor identifikacije i pripadnosti, ali
istovremeno moze postati i izvor konfliktnih osjecaja i ravnoduSnosti. Kroz poticanje
autenticnog duhovnog istrazivanja i intelektualnog formiranja, potrebno je usmjeriti mlade na
put prema dubljem razumijevanju vlastitih uvjerenja i vrijednosti. To ¢e rezultirati pozitivnim
promjenama u Sirem druStvenom kontekstu, omogucujué¢i mladima da razviju smislen i

kriticki pogled na svoju religijsku pripadnost 1 etnicki identitet.

Kroz ovaj pristup, religija moze ponovno postati izvor stvarne duhovne vrijednosti 1
moralne orijentacije, umjesto da sluzi samo kao kulturna oznaka ili sredstvo za etni¢ko
razlikovanje. Na taj nacin, religijska praksa moze pridonijeti stvaranju drustva koje cijeni i
potice dublje razumijevanje 1 medusobno postovanje, ¢ime doprinosi jacanju druStvene
kohezije i integracije. Integriranje religijskih uéenja s univerzalnim ljudskim vrijednostima
moze pomo¢i u smanjivanju etnickih i kulturnih sukoba te promicanju zajednickog

drustvenog identiteta koji obuhvaca razlicite vjerske i kulturne perspektive.

24



4

25

Religijska slika hrvatskog drustva

Suvremeno hrvatsko druStvo karakterizira modernizacija koja donosi brojne drustvene i
religijske promjene. Ovaj proces, na pocetku, bio je obiljezen revitalizacijom religije, osobito
krS¢anstva, koje je usko povezano uz identitet hrvatske te njeno drustvo i kulturu. Negativan
odnos bivseg socijalistickog sustava prema religiji znacajno je utjecao na ovaj proces.
Socijalisticki rezim je, naime, potiskivao religijsku praksu i identitet, $to je rezultiralo
relativno slabom religijskom aktivno$céu u to vrijeme. Ipak, empirijska istrazivanja pokazuju
da religioznost u Hrvatskoj ostaje stabilna unato¢ drustvenim nestabilnostima, s visokim

postotkom gradana koji se izjasnjavaju kao religiozni (Kutlesa, 2015, 86).

U sklopu dugogodisnjeg istrazivanja koje su na prostorima Republike Hrvatske izmedu
1999. i 2018. godine proveli Nikodem i Zrins¢ak analizirano je kako prakse poput kr§¢anskog
identiteta 1 religioznosti utjeCu na bracni 1 obiteljski Zivot te njihovu kvalitetu. Razina
religioznosti analizirana je provjerom razli¢itih parametara, a za bolje razumijevanje

religioznosti na prostoru Hrvatske, bitno je navesti nekoliko klju¢nih parametara.

Jedan od vidljivih nac¢ina ocitovanja vjere u Hrvatskoj je primanje svecenika za blagoslov
kuc¢a. Prema istrazivanju, 84,8% ispitanika sudjeluje u ovoj praksi. Blagoslov kuéa vise
prihvacaju zene (86,8%) nego muskarci (82,3%), a postoji i blaga razlika medu dobnim
skupinama: mladi ispitanici (82,8%), srednji (85,7%) 1 stariji (87,2%). Primjetna je razlika
ovisno o mjestu stanovanja i njegovoj veli€ini: u mjestima u kojima zivi manje od 10.000
stanovnika, 91,1% ispitanika prima blagoslov, dok je u ve¢im gradovima taj postotak manji, a
u Zagrebu iznosi 72,4%. Takoder, bra¢no stanje igra ulogu: 85,7% ozenjenih 1 87,5%
udovaca prima blagoslov, dok je taj postotak nizi kod rastavljenih (70,6%) i ponovno
ozenjenih (64,7%). Radni status takoder pokazuje odredene varijacije, iako nije znacajno
povezan s primanjem blagoslova; primjerice, honorarno zaposleni imaju niZi postotak
(46,2%) u odnosu na samostalne poduzetnike (78,8%). Blagoslov ku¢a ima vaznu ulogu u
kontaktu s Crkvom i pruzanju osjecaja Bozje zastite, Sto potvrduje visoki postotak ispitanika
koji, iako nisu redoviti praktikanti, zele blagoslov svecenika (Nikodem, Zrins¢ak, 2019, 377-

378).

Obitelj je povijesno bila kljuéna za vjerski odgoj djece, a unato¢ Skolskom vjeronauku,
mnogi i dalje vjeruju da je obitelj temelj vjerskog odgoja. Prema istrazivanju, 73,4%
ispitanika smatra kr§¢anski odgoj djece vaznim izrazom vjere, s ve¢im postotkom Zena (78%)
nego muskaraca (67,4%). | ovdje postoje razlike ovisno o mjestu stanovanja: u manjim

mjestima 79,2% ispitanika smatra krS¢anski odgoj djece vaznim, dok je u Zagrebu taj



postotak manji, 58,8%. Takoder, bracno stanje pokazuje razlike, s 75% ozenjenih 1 61,8%
rastavljenih koji dijele ovo misljenje. Radni status takoder pokazuje odredene varijacije:
72,6% zaposlenih, 38,5% honorarno zaposlenih, i 66,7% samostalnih djelatnika smatra
krsc¢anski odgoj djece vaznim (Nikodem, Zrins¢ak, 2019, 378).

Postotak vjernika koji na misu idu svake nedjelje iznosi oko 20%, dok 34,7% ispitanika
na misu ide tek nekoliko puta godisnje. Na nedjeljnu misu redovito ide 50,3% ispitanika, s
vecim brojem zena (58,1%) nego muskaraca (40,1%). U manjim mjestima, veci je postotak
redovitih polaznika mise (55,4%) u usporedbi sa Zagrebom (30,7%). Bra¢no stanje takoder
utjece na pohadanje mise: 51,4% ozenjenih, 31,3% rastavljenih i 55,5% udovaca redovito ide
na misu. Radni status pokazuje razlike: 48,4% zaposlenih, 61,8% domacica i 85,7% studenata
redovito pohada misu (Nikodem, Zrins¢ak, 2019, 379). Ova empirijska istrazivanja pruzaju
uvid u slozenost religioznih praksi 1 vjerovanja u Hrvatskoj, pokazuju¢i kako razli€iti
socijalni faktori poput spola, dobi, veli¢ine mjesta stanovanja, bra¢nog stanja i radnog statusa
utjeCu na religijsku praksu. Rezultati ukazuju na to da unato¢ modernizaciji i socijalnim
promjenama, religija i dalje igra znacajnu ulogu u zivotima mnogih Hrvata, te da postoje
slozeni odnosi izmedu religijske pripadnosti i svakodnevnih Zivotnih iskustava.
Razumijevanje ovih dinamika klju¢no je za analizu i daljnje proucavanje religioznosti U

suvremenom hrvatskom drustvu.

Vjerske teme oduvijek su igrale znacajnu ulogu u drustvenom Zzivotu, $to se jasno moze
uociti kroz povijest, ukljucujuéi rasprave o Arijevu nauku u 4. stolje¢u i Mariji Bogorodici u
5. stolje¢u. Te teme nisu samo oblikovale teoloske debate, ve¢ su i dovele do velikih
povijesnih dogadaja, ukljucujuci vjerske ratove. Iako su religijske rasprave Cesto bile izvori
sukoba i kontroverzi, razgovori o Bogu i dalje ostaju prisutni u obiteljima diljem svijeta.
Prema nedavnim istraZivanjima, 46,9% ispitanika u Hrvatskoj izrazava svoju vjeru kroz
razgovor o vjerskim temama unutar obitelji, pri ¢emu Zene (49%) ceS¢e od muskaraca (43%)

sudjeluju u ovakvim razgovorima (Nikodem, Zrins¢ak, 2019, 379).

Podaci iz istrazivanja "Aufbruch" ukazuju na znacajnu promjenu u ovom trendu: dok je
prije 30-50 godina 84,6% ljudi redovito razgovaralo o vjeri u obitelji, danas je taj postotak
smanjen na 46,9%. Razlike prema dobi pokazuju da 46,6% osoba koje su mlade od 39
godina, zatim 47,5% osoba u skupini od 39 do 65 godina, i na kraju 45,3% osoba koje su
starije od 66 godina redovito razgovaraju o vjeri (Nikodem, Zrins¢ak, 2019, 380). Ove brojke
sugeriraju da je, unato¢ smanjenju u ucestalosti razgovora o vijeri, religijska tema i dalje

prisutna, ali mozda u manjim koli¢inama nego u proslosti. Zanimljivo je primijetiti da ne
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postoji znacajna razlika u ucestalosti razgovora o vjeri prema veli¢ini mjesta stanovanja ili
bracnom statusu, osim §to rastavljeni i ponovno ozenjeni ispitanici manje ¢esto razgovaraju o
vjeri u obitelji.

Kada se istrazuje nacin na koji ljudi izrazavaju svoju vjeru, rezultati pokazuju da 40,6%
ispitanika smatra da svoju vjeru izrazavaju privatno, dok se 31,2% opisuje kao religiozni
prema crkvenom ucenju. Takoder, 53,3% ispitanika izjavljuje da su religiozni na svoj nacin.
Ovi rezultati ukazuju na visoki postotak onih koji svoju vjeru ne uokviruju kroz vjersku
zajednicu ili obitelj, iako 74,1% tvrdi da kroz vjeru pronalaze utjehu i ohrabrenje. Muskarci i
zene imaju sli¢ne stavove prema privatnom izrazavanju vjere, s muskarcima koji ¢ine 39,7% i
zenama koje ¢ine 41,4% privatnih ispitanika. Sli¢na situacija postoji i prema dobi. Medutim,
znaCajne razlike postoje prema mjestu stanovanja, pri ¢emu veéi postotak privatnog
izrazavanja vjere postoji u vecim gradovima poput Rijeke 1 Splita (50,5%). Takoder,
rastavljeni 1 ponovno ozenjeni ¢eS$¢e privatno izrazavaju vjeru u odnosu na druge grupe.
Moguc¢i razlozi za privatno izrazavanje vjere ukljucuju pritisak da se vjera smatra privatnom

stvari, razliCita vjerska iskustva supruznika, te manjak zajednickog vremena zbog obaveza i

drustvenih aktivnosti (Nikodem, Zrins¢ak, 2019, 382)..

Nikodem i Zrins¢ak navode da samo 22,9% ispitanika izrazava svoju vjeru Citanjem
Biblije u obitelji, s ve¢im udjelom Zena (26,5%) nego muskaraca (18,1%). Citanje Biblije
najprisutnije je medu starijima od 65 godina (29,1%), dok medu mladima od 39 godina taj
postotak iznosi 23,8%. Istrazivanje "Aufbruch" pokazuje da 45,6% ispitanika posjeduje cijelu
Bibliju, dok samo 38,5% ispitanika Bibliju ¢ita ili je pro¢italo. Citanje Biblije nije bilo
poticano u Katoli¢koj crkvi sve do nedavno, djelomi¢no zbog reakcije na protestantski
naglasak na Bibliju. Skupa izdanja Biblije i manjak tradicije Citanja takoder su razlozi zbog
kojih Biblija Cesto stoji neproCitana na polici. U vecini slucajeva, Biblija se koristi u
bogosluzju, gdje se prenosi Bozja rije¢, a ¢itanje je ¢esto ograni¢eno na vrijeme provedeno u

crkvenom okruzenju (Nikodem, Zrinsc¢ak, 2019, 386).

Istrazivanje je pokazalo da se 69,5% ispitanika osobno moli (dnevno, cesto ili
povremeno), dok se obiteljska molitva prakticira u samo 14% obitelji. Vise Zene (15,6%)
nego muskarci (12,5%) redovito mole, od populacije koja moli unutar obitelji, 62,2% Ccine
zene. Mladi od 39 godina ¢ine 15,3% ljudi koji mole unutar obitelji, dok je udio onih izmedu
39 1 65 godina 12,5%, a starijih od 65 godina 18%. Obiteljska molitva je slabo izraZena,
prisutna u manje od 15% obitelji, §to ukazuje na to da obitelj gubi svoju ulogu svojevrsne

"kuéne Crkve" 1 "Skole vjere". S porastom drustvenih mreza i virtualne zabave, otudenost



unutar obitelji, ukljucuju¢i smanjenje zajednicke molitve, postaje sve ocitija (Nikodem,

Zrinscak, 2019, 383).

Prema istrazivanju, 92% ispitanika obiljezava vjerske blagdane. Ne postoji znacajna
razlika medu spolovima (93,1% zena i 90,6% muskaraca) ili dobnim skupinama (91,9%
starijih, 94% srednjih i 89,1% mladih). Takoder, razliku pronalazimo i u vezi s veli¢inom
mjesta u kojem ispitanici zive. Kada ispitanici zive mjestima s populacijom manjom od
10.000, 94,5% ljudi obiljezava blagdane, dok je u ve¢im gradovima sa 150.001-500.000
stanovnika taj postotak 85,6%, a u Zagrebu 89,5%. S obzirom na bra¢no stanje, najvise onih
koji su u braku (93,2%) obiljezava blagdane, dok je najmanje rastavljenih (79,1%). Nadalje,
razlike u radnom statusu nisu znacajne, sto sugerira da zaposleni i nezaposleni podjednako

cijene vjerske blagdane (Nikodem, Zrinscak, 2019, 385).

Na pitanje §to je osnovna znacajka krs¢ana 91,7% ucesnika navodi vjeru u Boga, dok
70,1% smatra da je redovito pohadanje nedjeljne mise bitno za izrazavanje svoje vjere. U
popisu stanovnistva obavljenom 2021. godine, 78,97% stanovnistva izjasnilo se kao katolici,
Sto je pad od 7,31% odnosu na popis stanovnistva iz 2011. Ukupno 93,57% stanovnistva se
iskazuju kao vjernici, porast od 0,6%, ovaj se postotak takoder poklapa s postotkom onih koji
obiljezavaju blagdane (92%). Stoga, za mnoge ispitanike, njihov vjerski izrazaj se u najgorem
slucaju svodi na slavlje vjerskih blagdana, iako to ne podrazumijeva pohodenje mise za
vrijeme istih. Istrazivanja pokazuju da samo 40% vjernika redovito pohada misu, dok 46%
slavi blagdane unutar obitelji, kao dio kulturne tradicije i identiteta. Ovaj podatak ukazuje na
vaznost obiteljskih okupljanja i kulturnog naslijeda u praksi slavljenja blagdana. Takoder,
pokazuje kako mnogi vjernici doZivljavaju blagdane kao priliku za obiteljsko zajedniStvo i

o¢uvanje tradicije, a ne samo kao vjersku obvezu (Nikodem, Zrins¢ak, 2019, 387).

Uz to, vazno je napomenuti da mnogi ispitanici smatraju slavljenje blagdana klju¢nim
elementom svog vjerskog identiteta 1 duhovnog Zivota. Time se isti¢e vaZnost liturgijskih
slavlja i obiteljskih okupljanja kao neizostavnih dijelova kr§¢anskog zivota, koji omoguéuju
vjernicima da se povezu s vjerom i zajednicom. Religijska slika drustva takoder ukljucuje
elemente alternativne, individualne i nove duhovnosti. Uodeni su razli¢iti stavovi prema
Crkvi, ukljucujuéi smanjenje povjerenja u Crkvu za rjeSavanje moralnih problema i1 problema
obiteljskog zivota. Istrazivanja sugeriraju da iako institucionalna religioznost i dalje postoji,

sve je prisutnija individualizirana religioznost (Nikodem, 2010, 177).

4.1 Pocetci kr§¢anstva na prostoru Hrvatske
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Dolazak Slavena na podrucje Balkana 1 Panonije u sedmom stolje¢u predstavljao je
kljucan trenutak u povijesti Europe, s dugotrajnim posljedicama za kulturni i politicki razvoj
regije. Slaveni su, za razliku od Germana, koji su pretezno bili u kontaktu s rimskim
naseljima kao osvajaci, na teritorije Balkana i Panonije dosli ruse¢i Rimske gradove i utvrde.
Ova dinami¢na promjena dovela je do potpunog iskorjenjivanja kr$¢anstva koje je bilo
prisutno u tom podrucju jo§ od cCetvrtog stoljeca. U tom procesu, Slaveni su obnovili
poganske prakse, sto je prekinulo veze izmedu Istocne i Zapadne crkve. Taj prekid postao je
temelj za kasnije podjele unutar kr§¢anskog svijeta i znacajno utjecao na religijsku i kulturnu

sliku Europe (Sanjek, 1976, 201).

Hrvati, koji su se naselili na ovo podrucje, isprva su bili pogani. Medutim, bizantski car
Heraklije prepoznao je vaznost Sirenja krS¢anstva medu novim naseljenicima i doveo
svecenike iz Rima kako bi ih pokrstio. Ovaj proces pokrsStavanja nastavio se pod franaCkom
vlas¢u, gdje su pape poput Ivana IV. 1 misije opata Martina igrali klju¢nu ulogu. Oni su se
angazirali u otkupu zarobljenika i organiziranju misija koje su sluzile za Sirenje krscanskog

nauka medu Hrvatima (Sanjek, 1976, 201-202).

U devetom stoljecu, kr$¢anstvo postaje sve prisutnije i znacajnije na prostorima
Hrvatske. Pape poput Agatona i misionari, medu kojima su posebno istaknuti Ciril i Metod,
odigrali su klju¢nu ulogu u Sirenju kr$¢anske religije. Konstantin Porfirogenet biljezi da su
Hrvati, nakon primanja krstenja, sklopili ugovor s papom o mirnom suzivotu. Arheoloski
nalazi poput ViSeslavove krstionice i nadvratnika iz Kastel-Sucurca svjedoce o ranom
pokrstavanju Hrvata. Franacki misionari organizirali su crkveni zivot prema zapadnom uzoru,

ali Dalmatinski Romani su i dalje igrali znaGajnu ulogu u kristijanizaciji Hrvata (Sanjek,

1976, 202).

Do sredine sedmog stoljeca, kr§¢anstvo se prosirilo medu Hrvatima, najprije uz Jadransko
more, a potom 1 Sire u unutraSnjost. Pokrs§tenje narodnih voda potaknulo je Sire narodne
slojeve na prihvacanje krS¢anstva, ¢ime je proces Kristijanizacije postao sveobuhvatan
(Sanjek, 1976, 204). Ovaj period oznadava znacajan prelazak iz poganstva u krianstvo, s
dugoro¢nim posljedicama za kulturni i1 drusStveni razvoj regije. Kroz ovaj proces, kr§¢anstvo
se duboko ukorijenilo u svakodnevnom zivotu i kulturi Hrvata, oblikujuéi njihov identitet i

kulturnu bastinu.



4.2 Uloga kr§¢anstva u oblikovanju jezika u Hrvatskoj

Pocetci hrvatske pismenosti se temelje na djelovanju Katolicke crkve na prostorima
danasnje Hrvatske te radu braée Cirila i Metoda koji su u svrhu promicanja kriéanstva stvorili
prvo opceprihvaceno pismo. U ranim pocetcima imamo tri tipa tekstualnih radova koja
saCinjavaju osnove hrvatske pisane bastine i knjizevnosti. Ovi tekstualni korpusi znacajno su

doprinijeli razvoju i oblikovanju hrvatskog jezika i knjizevnosti (Sanjek, 1976, 206).

Prva skupina tekstova obuhvaca one za liturgijske potrebe, kao §to su misali, brevijari i
lekcionari, koji su ¢€inili osnovu hrvatske pismenosti. Ovi tekstovi su isprva pisani
crkvenoslavenskim jezikom, §to je odrazavalo njegov status kao sakralnog jezika Katolicke
crkve. Svijest o crkvenoslavenskom jeziku koji je prisvojen kao knjizevni jezik Hrvatskog
naroda vidljiva je u kronici ,,Ljetopis popa Dukljanina®. Ovi su tekstovi igrali kljuénu ulogu u
standardizaciji hrvatskog knjiZzevnog jezika i oblikovanju kulturnog identiteta Hrvata (Sanjek,
1976, 206).

Druga skupina obuhvaca tekstove koji nisu izravno crkveni, ali su proizasli iz pera
nositelja hrvatske crkveno-liturgijske pismenosti. Najpoznatiji primjer ove skupine je
Bascanska ploc¢a, darovnica kralja Zvonimira benediktinskom samostanu sv. Lucije. Ova
plo¢a, koja pocinje znakom kriZa, svjedo¢i o vaznosti kr$¢anstva u oblikovanju hrvatske
pismenosti i kulturne bastine. Bas¢anska ploca predstavlja jedan od najvaznijih dokumenata
koji ilustriraju utjecaj kri¢anske religije na razvoj pismenosti u Hrvatskoj (Sanjek, 1976, 206-
207).

Treca skupina ukljucuje djela knjizevnosti i pjesnistva, koja su ¢esto prozeta krS¢anskim
motivima i tematikom. Katolicka crkva igrala je klju¢nu ulogu u nastanku temeljnih djela
hrvatske filologije, ukljuujuéi prvu hrvatsku gramatiku Bartola Kasi¢a. Ova gramatika,
nastala kao misionarska gramatika na zahtjev generala isusovackog reda, bila je vaZzan korak
u formalizaciji i standardizaciji hrvatskog jezika (Sanjek, 1976, 207). Kroz svoje djelovanje,
Kasi¢ je znacajno doprinio razvoju i ocuvanju hrvatskog jezika, Cime je utjecao na kulturnu i

obrazovnu povijest Hrvatske.

Dodatnu dozu znacajnosti hrvatskom jeziku dodaje i pri¢a prema kojoj je izumitel]
hrvatske glagoljice bio upravo sv. Jeronim. Prema ovoj legendi, sv. Jeronim je preveo Sveto
pismo na jezik dalmatinskih Slavena, $to je imalo znadajan utjecaj na percepciju hrvatskog
jezika u europskim okvirima. Ova predodzba je rezultirala odlukom Karla IV. Tadasnjeg
vladara Svetog Rimskog Carstva da naseli praski samostan Emaus upravo glagoljasima iz

Hrvatske, vjerujuéi da su Cesi podrijetlom Hrvati. Ovi povijesni dogadaji doprinijeli su
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oblikovanju kulturnih i jezi¢nih odnosa unutar Europe (Grcevié, 2015, 125).

4.3 Obitelj, religija i brak
Kod uredenja obitelji, postoje dva glavna opredjeljenja: moderna i tradicionalna obitelj.
Unato€ razvoju i promjenama u drustvenim normama, hrvatsko drustvo i obitelji unutar njega
blize su tradicionalnom uredenju. U tradicionalnom drustvu, obitelj je temeljna jedinica
drustva i model crkve i drZave, te predstavlja savrSen primjer centralizacije i vlasti. Obitelj je
uredena prema jedinstvenim nacelima i zasticena zakonom, Sto se odrazava u instituciji braka

1 o¢inskom pravu.

Vjencanje, bilo crkveno ili civilno, ukljuc¢uje javnu vlast u privatnu odluku dvoje ljudi,
¢ime se seksualna veza pretvara u predmet sluzbenog nadzora. Religiozni i drzavni zakoni
stavljaju seksualno ponasanje u temelje javnog morala, pretvarajuci prirodne seksualne
potrebe u predmet propisa 1 ograni¢enja. Time brak postaje neospornim dijelom privatnog
zivota, dok o€inska vlast u obitelji daje moralnu legitimnost crkvi, drzavi i kapitalistickoj
ekonomiji. Monogamija i poligamija, iako razli¢ite u stupnju, obje podrzavaju centralisticki

autoritet u obitelji (Nikodem, 2010, 181).

Iako sluzbeni brak gubi na popularnosti, odbacivanje sluzbenog braka moze promijeniti
obiteljski karakter samo ako se odbace naslijedeni moralni obrasci autoriteta. U
tradicionalnom drustvu u kojem religija igra vaznu ulogu, svaka veza temeljena na
poslusnosti, zabrani samoodredenja i izvanbra¢nih odnosa nosi obiljezja centralistickih
organizacija. Muskarac kao glava obitelji ima gotovo neograni¢enu vlast, §to je podrzano
javnim zakonima, ukljucujuéi pravo tjelesnog kaznjavanja, zastupanje obitelji i odluc¢ivanje o

imovini (Nikodem, 2010, 182).

Autoritarna obitelj potic¢e rodbinski ponos, natjecanje 1 neprijateljstvo prema drugima, $to
sprjecava federativnu zajednicu i podupire centraliziranu mo¢. Takva obitelj priprema mlade
za prihvacanje drzavne vlasti, nacionalizam i neprijateljstvo prema drugim narodima, ¢ime se
jaa volja za mo¢i 1 dominacijom. Ovi aspekti su evidentni u povijesti Europe, posebno u
vremenima kada je crkvena vlast dominirala ¢ak i drzavnom. Ove dinamike odrazavaju

slozen odnos izmedu obitelji, religije 1 drzave u oblikovanju drustvenih struktura i kulturnih

normi (Nikodem, 2010, 184).

Faktorska analiza provedena u ovoj domeni otkrila je tri kljuéne dimenzije kr§¢anskog
identiteta: kr§¢anstvo u obitelji, individualizirano krs¢anstvo te kr§¢ansko pravovjerje. Prva
dimenzija odnosi se na osnovne postavke crkvenog nauka, ukljuéujuci vjeru u osnovne

dogme i principe kr§¢anstva. Druga dimenzija fokusira se na vjerski odgoj unutar obitelji, $to
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podrazumijeva prenoSenje religijskih vrijednosti 1 normi na mlade generacije. Treca
dimenzija predstavlja individualiziranu religioznost, gdje pojedinci prilagodavaju i

interpretiraju svoje religijske uvjerenje na osoban nac¢in(Nikodem, 2010, 187).

Analiza karakteristika koje sacinjavaju dobar odgoj djece unutar obitelji identificirala je
Cetiri glavna faktora, a oni su: strpljivost i razumijevanje, samostalnost, nepopustljivost i
vjerski odgoj djeteta. Istrazivanje je pokazalo da ispitanici koji vjeruju u osobnog Boga Cesto
pokazuju vecu sklonost dimenziji vjerskog odgoja. Suprotno tome, oni koji se naginju prema
nekrSéanskim konceptima Boga ceS¢e se opredjeljuju za dimenziju razumijevanja i
strpljivosti, $to moze biti rezultat njihovih razli¢itih pogleda na duhovnost i odgoj (Nikodem,
2010, 187-188).

Ispitanici koji se smatraju religioznima prema crkvenom ucenju takoder su skloniji
vjerskom odgoju, dok su oni koji su nereligiozni skloniji razvijanju strpljivosti i
razumijevanja te poticanju samostalnosti djeteta. Osobe koje redovito pohadaju misu takoder
pokazuju vecu sklonost vjerskom odgoju. Na kraju, ispitanici skloni krs¢anskom pravovjerju
skloniji su koncepciji vjerskog odgoja, dok su oni koji se opredjeljuju za krsc¢anstvo u obitelji
skloniji vjerskom odgoju, kao i razumijevanju i strpljivosti. Individualizirani kr$cani, koji
naglasavaju osobnu interpretaciju vjere, skloniji su koncepciji samostalnosti djeteta
(Nikodem, 2010, 190).

4.4 Hrvatska prema religiji i znanosti
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U modernoj Hrvatskoj, odnos izmedu znanosti i religije odrazava kontinuitet iz vremena
bivse Jugoslavije, kada je marksisticka i1 komunisticka ideologija dominirala,
marginaliziraju¢i religiju, osobito Katolicku crkvu. Hrvatski narod, koji je u velikoj mjeri
katolicki, bio je pod pritiskom rezima koji je religiju smatrao Stetnom za drustvo, unatoc
formalnoj dozvoli za religijsku praksu. Komunisticki rezim kontrolirao je obrazovni i
znanstveni sustav, promovirajuc¢i marksisticku filozofiju i ometajuc¢i dijalog izmedu znanosti i
religije. Katolici su bili posebno progonjeni, a odnos prema Katolickoj crkvi kulminirao je
sudenjem kardinalu Alojziju Stepincu, S§to je dodatno pojacalo napetosti izmedu vjerskih i

politickih struktura (Kutlesa, 2015, 85).

Nakon osamostaljenja Hrvatske, religija je dobila pravo izlaska u javnost, a vjeronauk je
uveden u skole, ¢ime je omoguceno obnovljeno javno izrazavanje vjere. Pluralizam je otvorio
prostor za dijalog izmedu znanosti i religije, iako su postkomunisticki mentalitet i ideoloske
podjele ostali prisutni. Vlast je nastojala promovirati liberalne vrijednosti, §to je izazvalo

drustvene i politi¢ke napetosti, posebno oko pitanja obiteljskog i seksualnog odgoja. Znanost
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u Hrvatskoj suoCava se s naslijedem ideoloSke instrumentalizacije, dok novi ateisti i
znanstvenici kritiziraju religiju 1 zagovaraju raskid Vatikanskih ugovora. Unato¢ tim
napetostima, dijalog izmedu znanosti i religije polako se razvija, a akademska zajednica
pocela je promicati rasprave o njihovom odnosu, $to moZze doprinijeti dubljem razumijevanju

i uskladivanju razli¢itih svjetonazora (Kutlesa, 2015, 89).



5 Obiljezja mladih njihov odnos prema religiji

Odnos mladih 1 religije ima dugu povijest koja seze u drevna vremena. U Starom
zavjetu mladi se Cesto spominju kroz svoja iskustva i svjedoCanstva. Na primjer, prorok
Jeremija isprva se opirao pozivu smatrajuci se premladim za obavljanje vaznog zadatka (Jr 1,
6). Ova prica pokazuje kako Bog osposobljava mlade za velike zadatke i odgovornosti. Mladi
su Cesto prikazivani kao obdareni Bozjim Duhom, pripremljeni za preuzimanje odgovornosti
i svijetlu buduénost (Jil 3, 1-2). Novi zavjet takoder prikazuje mlade ljude kroz prizmu
njihovih izazova i duhovnog razvoja. Susret Isusa s bogatim mladicem (Mk 10, 17-22)
simbolizira slozene izazove s kojima se mladi suocavaju, poput materijalnog bogatstva i
moralnih izbora. Isusov mladenacki zivot, kako ga opisuje evandelist Luka, naglasava rast u
mudrosti, rastu 1 milosti (Lk 2, 52). Isus poziva mlade da slijede njegov primjer i Zive prema
evandelju, Sto se moZe interpretirati kao poticaj za aktivnu vjersku praksu i moralno vodenje

zivota (Hohnjec, 1984, 466).

Identitet mladih ne moZe se jednostavno objasniti unutar strogo definiranih granica.
Umjesto toga, istrazivanja su se usmjerila na specificne aspekte njihovog iskustva, uzimajuci
u obzir razli¢ite kulturne 1 metodoloske pristupe. Globalizacija, na primjer, potice
ujednacenost ponaSanja medu mladima, ali takoder omogucuje povezivanje na globalnoj
razini, Sto oblikuje njihov identitet na nove nacine (Trenti, 2003, 133). Kroz drustvene mreze
I medije, mladi su izlozeni razli¢itim kulturama i vrijednostima, $to utjee na njihov nacin
razmiSljanja i ponaSanja. Globalizacija moZe stvoriti osjecaj zajedniStva medu mladima Sirom
svijeta, ali istovremeno moze uzrokovati kulturne napetosti i izazove u ocuvanju lokalnih

identiteta.

5.1 Definiranje mladosti u suvremenom kontekstu
Mladi ljudi danas predstavljaju dinami¢nu 1 raznoliku skupinu ¢ija iskustva 1 izazovi
odrazavaju brze promjene u drustvu. Razumijevanje njihovih potreba i prilagodbi zahtjeva
uvid u kompleksnost njihove stvarnosti te spremnost za dijalog i empati¢no pristupanje
njihovim iskustvima. U ovom kontekstu, razmatranje kako religija, globalizacija i kulturne

promjene oblikuju identitet mladih moze pruziti korisne uvide u njihovu stvarnost.

Tradicionalni pristupi razumijevanju mladih kao jedinstvene i jasno definirane
skupine sve su manje primjenjivi. DanaSnje metode istrazivanja koriste raznolike kulturne
okvire i analiticke pristupe kako bi obuhvatili slozenost i dinamiku mladenackih iskustava.
Globalizacija moze izjednaciti ponasanja i norme medu mladima, ali istovremeno stvara

prostor za individualne i1 kulturne specificnosti. U ovom kontekstu, vazno je prepoznati kako
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se mladi kre¢u izmedu globalnih trendova 1 lokalnih kulturnih normi, §to znac¢ajno utjece na
njihov razvoj identiteta. Mnogi mladi ljudi danas balansiraju izmedu globalnih utjecaja 1

lokalnih tradicija, Sto moZze utjecati na njihovu percepciju sebe i svoje mjesto u drustvu.

Religija, po svojoj prirodi, pruza nadu i pomazZe pojedincima da se nose S
nesigurnostima i poteSko¢ama u Zivotu. Ona moze djelovati kao emocionalni sedativ i izvor
moralne podrske. Ova funkcija religije posebno je vazna za mlade koji traze stabilnost i
smisao u svijetu koji se brzo mijenja (Cimié, 2005, 470). U trenutnim okolnostima, gdje su
tradicionalne strukture cesto nedostatne ili neodgovaraju¢e za suvremene potrebe, religija
moze pruziti osjecaj zajedniStva i duhovne sigurnosti. Iako mladi mogu traziti osjecaj
pripadnosti i duhovnu stabilnost kroz religiju, oni takoder mogu biti suoceni s izazovima
kako uskladiti svoje osobne uvjerenja s normama i ocekivanjima koje namecu vjerske

zajednice.

Crkva se sve vise suoCava s otudenos¢u mladih, Sto se ocituje u njihovom
moralistickom 1 negativistickom pristupu prema crkvenim obredima 1 nauku. Mladi ¢esto ne
prepoznaju sebe u tradicionalnim porukama Crkve, §to dovodi do osjecaja izgubljenosti i
prepustenosti samima sebi. Cak i oni koji su aktivni unutar Crkve ¢esto ne uspijevaju pomiriti
svoj svakodnevni zivot s crkvenim normama, $to dodatno povecava osjecaj udaljenosti. Ovaj
fenomen moze biti posljedica nedostatka modernih i relevantnih pristupa koji bi adresirali
njihove stvarne potrebe i izazove. Mnoge crkvene zajednice suocavaju se s potrebom
prilagodbe svojih pristupa kako bi bolje odgovarali potrebama i o¢ekivanjima mladih (Trenti,
2003, 134).

Danasnji mladi suoceni su s velikim brojem izazova u kratkom vremenu, $to rezultira
nesigurnoS¢éu i1 odgadanjem vaznih Zzivotnih odluka. Oni kasnije stupaju u brak, kasnije
zapocinju karijeru 1 duze ostaju u roditeljskom domu. Ovaj fenomen moZe se djelomi¢no
objasniti nesigurno$¢u u svijetu odraslih i nedostatkom stabilnih vodica (Trenti, 2003, 136).
U ovom kontekstu, tradicionalni obrasci zivotnog puta, kao $to su rano osamostaljivanje i brzi
prelazak u odraslu dob, sve su manje relevantni za danasnje mlade. Mnogi mladi ljudi traze
nove nacine za navigaciju kroz zivotne izazove, §to moze ukljucivati dulje razdoblje
obrazovanja i profesionalne pripreme, kao i vecu fleksibilnost u osobnim i profesionalnim

odlukama.

U suvremenom drusStvu, definicija mladosti se mijenjala i1 proSirivala tijekom
posljednjih desetlje¢a. Tradicionalno, mladost se smatrala razdobljem izmedu 18. 1 25. godine

Zivota, no danas se granice tog razdoblja produzuju. Prema J. J. Arnettu, mladost se moze
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podijeliti na adolescente (15-19 godina), predodrasle (20-29 godina) i odrasle mlade (30-34
godine). Takoder, dokument izdan od strane Vatikana Instrumentum laboris mlade definira
kao osobe u dobnoj skupini od 16 do 29 godina. Ova promjena u percepciji mladosti
odrazava kompleksnost 1 produZenje procesa socijalizacije i razvoja u suvremenom
kontekstu, gdje se tradicionalne granice i ocekivanja redefiniraju kako bi bolje odrazavale

stvarne Zivotne uvjete i iskustva mladih (Arnett, 2000, 474).

5.2 Kljuéna obiljeZja danasnjih mladih
Mladi, kao i svi drugi segmenti drustva, nalaze se u stalnom procesu promjena. Zbog
tih promjena, mladi ljudi danasnjice znacajno se razlikuju od onih koji su postojali prije 100
godina. Da bismo razumjeli $to danasnji mladi ¢ini posebnima, potrebno je detaljno

analizirati klju€na obiljeZja koja definiraju njihovu svakodnevicu i identitet.

Zelja za slobodom, jedno od najistaknutijih obiljezja danasnjih mladih je upravo
njihova teznja za slobodom. Ova teznja se ocituje u svakodnevnim odlukama 1 ponaSanju, kao
1 u njihovom stavu prema autoritetima, ukljucujuci religijske institucije. Mladi ljudi teze
neovisnosti 1 samostalnosti u svim aspektima zivota, Sto ukljuuje i slobodu izbora u
duhovnim pitanjima. Oni ¢esto odbacuju tradicionalne religijske okvire, preferiraju¢i osobni i
neposredan pristup duhovnosti. Ovo odbacivanje tradicionalnih normi ukazuje na njihovu
zelju za stvaranjem vlastitog puta i slobodom od ogranicenja koja im namecu starije

generacije ili ustanove (Trenti, 2003, 135).

Sakupljanje iskustava postalo je klju¢no obiljezje mladih. Aktivnosti poput bungee
jumpinga simboliziraju njihovu potrebu za avanturom i ispunjenjem kroz osobna iskustva.
Ova potreba za uzbudenjem i istrazivanjem granica ¢esto nadmasuje tradicionalne religijske
prakse, koje su se nekada smatrale sredstvom za postizanje duhovnog ispunjenja. Umjesto
toga, mladi traze neposredna 1 osobna duhovna iskustva koja im omogucuju da dozive 1
razumiju sebe na novim razinama. Ova teznja za avanturom i novim iskustvima takoder se
odrazava u njihovom pristupu duhovnosti, gdje su personalizirani duhovni trenuci Cesto

zamijenili institucionalne religijske prakse (Berzosa, 2007, 361).

Povezivanje s drugima je joS jedno bitno obiljezje mladih. Oni cijene drustvenu
interakciju 1 stvaranje medusobnih veza. U vremenu globalne digitalne povezanosti,
drustvene mreZe 1 online zajednice igraju klju¢nu ulogu u njihovim zivotima. Ova potreba za
povezivanjem Cesto se manifestira kroz online platforme koje omogucuju mladima da se
povezu s osobama iz razlicitih dijelova svijeta, stvarajuci globalne zajednice i potiuéi osjecaj

pripadnosti. Ova potreba za povezivanjem takoder se odrazava u njihovom pristupu
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duhovnosti, gdje =zajedniStvo 1 dijeljenje iskustava s vrSnjacima cesto zamjenjuju

tradicionalne religijske zajednice (Berzosa, 2007, 361).

Mladenacke mode Cesto odrazavaju svjetonazor i vrednote mladih. Iako globalizacija
moze stvoriti ujednacene obrasce ponasanja, ove mode takoder nose elemente otpora i
individualnosti. Mladenacki protagonizam kroz povijest pokazuje kako nove vrednote, poput
tolerancije, internacionalizma i demokratskog otvaranja, nastaju kao odgovor na tradicionalne
norme (Trenti, 2003, 137). Ove mode su Cesto izraz njihovih stavova prema drustvenim
pitanjima i njihovih osobnih uvjerenja, sto ih ¢ini sredstvom za izrazavanje vlastitog

identiteta i otpora prema etabliranim normama.

ProduZeni prijelaz u odraslu dob, S obzirom na promjene u obrazovanju, zaposljavanju
i obiteljskim Zivotima, razdoblje mladosti se znacajno produzuje. Tradicionalna dobna
razdioba koja mlade definira kao osobe izmedu 18 i 24 godine vise ne odgovara stvarnosti.
Jeffrey Jensen Arnett uvodi nove kategorije koje ukljucuju pre-adolescente (15-19 godina),
predodrasle (20-29 godina) i odrasle mlade (30-34 godine). Neke studije ¢ak produzuju ovu
dob do 39. godine. Ove promjene odrazavaju slozenost i produzenje procesa socijalizacije i
razvoja u suvremenom kontekstu, gdje mladi Cesto duze ostaju u obrazovanju i traze
stabilnost u profesionalnom i osobnom Zivotu. Promjena u fazama razvoja takoder ukazuje na
potrebu za prilagodenim pristupima u obrazovanju i zaposljavanju, koji uzimaju u obzir

produzeno razdoblje mladosti (Arnett, 2000, 471).

Ekonomski 1 drustveni izazovi znacajno utjecu na mlade. Mnogi se mladi suocavaju s
ekonomskim preprekama koje usporavaju njihov prijelaz u odraslu dob. Upravo su problemi
poput nezaposlenosti, poteskoce u pronalazenju stalnog posla, rjesavanju stambenih pitanja i
osnivanju obitelji predstavljaju ozbiljne izazove rezultat ekonomskih problema. Fenomen
"produzene mladosti" vidljiv je u duZzem boravku mladih s roditeljima, osobito u Europi i
Hrvatskoj. Ovi ekonomski 1 druStveni izazovi ¢esto dovode do odgadanja vaZnih Zivotnih
odluka, kao $to su brak, osamostaljivanje 1 profesionalno usmjeravanje. Ova situacija stvara

dodatni pritisak na mlade i moZe utjecati na njihovu emocionalnu stabilnost i osjecaj

postignuca (Arnett, 2000, 473).

Kultura i identitet koji se stvara kroz mijeSanje tradicije i modernosti, §to stvara
napetost izmedu "starog" 1 "novog". Dok su neki njihovi vrijednosti 1 stilovi Zivota
ukorijenjeni u tradicionalnim normama, snazno su pod utjecajem masovnih medija i digitalne
kulture. Ova mjeSavina stvara poteSkoce u oCuvanju kulturnog identiteta i tradicija. Mladi

Cesto balansiraju izmedu ocuvanja kulturnih normi i prilagodbe modernim trendovima, $to
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moze dovesti do sukoba izmedu tradicionalnih 1 suvremenih vrijednosti. Ova dinami¢na
situacija zahtijeva od mladih da razviju fleksibilne strategije za oCuvanje svog identiteta u

kontekstu brzih drustvenih promjena (Trenti, 2003, 137).

Globalizacija, migracije 1 tehnoloski napredak znacajno utjecu na mlade. Oni su sve
mobilniji, ¢esto mijenjaju poslove i mjesta prebivaliSta, te su otvoreniji prema novim
iskustvima 1 raznolikosti. Tehnoloski napredak omogucuje mladima da budu u stalnom
kontaktu s razli¢itim kulturama i idejama, §to obogacuje njihovu svakodnevicu i doprinosi
njihovom globalnom identitetu. Globalizacija takoder stvara nove prilike za obrazovanje i
profesionalni razvoj, ali i nove izazove u smislu kulturne adaptacije i socijalne integracije.
Mladi ljudi cesto koriste digitalne alate i platforme kako bi se povezali s globalnim

zajednicama, $to im omogucuje da istraze i razumiju razlicite aspekte svijeta oko njih.

Utjecaj influensera na mlade postaje sve znacajniji, zamjenjujuéi tradicionalne oblike
medija. Influenseri igraju kljuénu ulogu u oblikovanju stavova, vrijednosti 1 stilova Zivota
mladih. Ove figure Cesto preuzimaju ulogu koju su nekada imale obitelj, Skola 1 crkva.
Influenceri Cesto postaju uzori i autoriteti u razli¢itim aspektima zivota, uklju¢ujuéi modu,
ljepotu, prehranu i drustvenu pravdu. Njihov utjecaj na mlade moze oblikovati njihove
vrijednosti i ponasanje, ¢ime zamjenjuju tradicionalne izvore autoriteta. Ova promjena u
nac¢inu oblikovanja identiteta mladih reflektira Siru transformaciju medijskog pejzaza i

drustvenih normi.

Emocionalna osjetljivost je jos jedno obiljezje novih generacija. Koncept "snowflake
generacije” opisuje mlade kao emocionalno osjetljive i sklone izbjegavanju kritike. Ova
osjetljivost Cesto vodi do poteskoca u suocavanju s drugacijim misljenjima i izazovima.
Mnogi mladi osje¢aju potrebu za emocionalnom podrskom i razumijevanjem u svojim
svakodnevnim interakcijama. Ova emocionalna osjetljivost moze biti rezultat brzih
drustvenih promjena 1 povecanog fokusa na osobnu dobrobit i mentalno zdravlje.
Razumijevanje emocionalnih potreba mladih i pruzanje adekvatne podrske kljucno je za

njihovo dobrobit i uspjeh u suvremenom drustvu.

Sociokulturna dinamika mladih danas prolazi kroz fluidne i promjenjive prijelaze, koji
se razlikuju od onih koje su prosle prethodne generacije. Mladi se suocavaju s izazovima
identiteta i samoostvarivanja unutar slozenih sociokulturnih konteksta. Ovi izazovi ukljucuju
balansiranje izmedu tradicionalnih vrijednosti i modernih ocekivanja, kao i navigaciju kroz
brzo mijenjajudi svijet. Socijalne mreze, globalizacija i tehnoloske promjene stvorile su novu

dinamiku u zivotima mladih, §to zahtijeva od njih da razviju nove strategije za suocavanje s
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promjenama i ostvarivanje svojih ciljeva (Trenti, 2003, 136).

Papa Franjo i mnogi drugi autori dovode u pitanje pojam mladosti kao drustvenog
konstrukta. On naglasava ono Sto smatramo jedinstvenom mladosti ne postoji, ono Sto postoji
su individualne mlade osobe sa svojim povijestima, licima, pogledima i iluzijama. Pojam
produzene mladosti postaje sve prisutniji budué¢i da mladi sve kasnije odlaze iz roditeljske
kuce, prolaze kroz profesionalno osposobljavanje, zaposljavaju se, ulaze u brak i sami postaju
roditelji (Razum, Mandari¢, 2019, 1084). Ova promjena u percepciji mladosti odrazava se u
drustvenim i ekonomskim uvjetima koji oblikuju iskustva i izazove mladih ljudi u razli¢itim

kontekstima.

Promjene u mladenackom ponasanju cCesto su odraz dubljih antropoloskih 1
kulturalnih pomaka. Povijesni trenutci mladenackog osporavanja i aktivizma, poput onih
inspiriranih marksistickom utopijom, pokazali su kako odredene elite mogu pokrenuti Siroke
mase 1 stvoriti dugotrajne promjene u druStvenim stavovima 1 Zivotnim stilovima. Iako su
takvi pokreti ponekad privremeni, njihov utjecaj moze ostaviti trajne tragove. Karl Mannheim
isti¢e da su mladi "latentni resursi" drustva te kljuéni za njegovu vitalnost (Mannheim prema
Trenti, 2003, 138). Generacije mladih koje odrastaju u isto vrijeme dijele zajednicka iskustva
1 utjecaje, ¢ime postaju suvremenici. Moderne generacije svoju svakodnevicu dijele izmedu
provodenja vremena online odnosno na druStvenim mrezama i offline obavljajuéi svoje
obveze. Oni se takoder suocavaju se s medugeneracijskim otudenjem buduci da je njihova
svakodnevica obiljezena digitalnom kulturom, koja snazno utje¢e na njihove stavove,

poimanje svijeta i meduljudske odnose.

Kroz adolescenciju i ranu odraslu dob, mladi pocinju propitivati svoj identitet,
ukljucujuéi 1 svoj vjerski identitet. Fowler opisuje sinteticko-konvencionalnu fazu, koja
odgovara mladosti, kao period kada mladi razvijaju apstraktno miSljenje 1 preispituju
pojmove poput Boga, vjere, pravednosti i beskonacnosti(Flower prema Trenti, 2003, 139). U
kasnijoj mladosti, ovaj proces Cesto dovodi do formiranja osobne ideologije i kritickog
pristupa religijskim uvjerenjima i praksama. Trendovi medu mladima pokazuju pomak od
kolektivne odgovornosti ka individualizmu, gdje osobna samosvijest i privatni Zivot postaju
srediSte pozornosti. Ovaj zaokret reflektira Siru drustvenu promjenu 1 izaziva nove oblike
samoidentifikacije medu mladima (Trenti, 2003, 139). Pluralizam i brze drustvene promjene
utjeCu na percepciju religije medu mladima. U svijetu gdje su sve religije i vrijednosti
izjednacene, mladi se cCesto susrecu s kontradiktornim informacijama koje dodatno

kompliciraju njihov odnos prema vjeri.
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Religioznost ima vaznu ulogu u formiranju identiteta mladih, §to je potvrdila i visoka
korelacija izmedu religioznosti 1 razine s kojim se mladi slazu s nacelima klju¢nim nacelima
kako Biblije tako i same Katolicke crkve. Mladi koji pokazuju visu razinu religioznosti
ujedno pokazuju i veci stupanj slaganja s biblijskim nacelima. Ovi rezultati sugeriraju da
religioznost nije samo apstraktna vjera, ve¢ se usko povezuje s konkretnim vjerovanjima i
praksama koje mladi usvajaju kao dio svog identiteta. Rezultati istrazivanja pokazuju da
mladi koji su religiozniji takoder iskazuju vece zadovoljstvo zivotom. Ova povezanost moze
biti posljedica osjecaja sigurnosti i smjera koji vjera pruza. Vjera moze sluziti kao izvor
emocionalne i duhovne podrske, sto pridonosi opéem zadovoljstvu zivotom (Klarin, Krasicki,

2020, 240).

Mladi o¢ekuju podrsku od obitelji, drustva i Crkve, no vazno je prepoznati da oni
sami mogu mnogo toga ponuditi. Mobilizacija mladih moZe revitalizirati drustvo i Crkvu, kao
Sto se pokazalo tijekom pandemije i potresa kada su mladi masovno volontirali i pomagali
potrebitima. Klju¢no je prepoznati i usmjeriti njihov potencijal na konstruktivne aktivnosti.
Mlade generacije razvijaju vlastiti eticki kodeks, Cesto se distanciraju¢i od tradicionalnih
vrijednosti. Subjektivizam nije jedino obiljezje mladih budu¢i da se oni zalazu za
autenticnost, samoostvarenje, integritet i slobodu izbora. Njihove vrijednosti nisu liSene

eti¢nosti, ve¢ odrazavaju nove drustvene i kulturne stvarnosti (Mandi¢, 2021, 581).

Svi ovi aspekti ukazuju na kompleksnost i dinamiku koju danasnji mladi donose u
svoje okruzenje. Razumijevanje tih obiljezja klju¢no je za razvoj uc€inkovitih strategija koje

mogu pruZiti podrsku i poticaj mladima u njihovom razvoju i integraciji u drustvo.

5.3 Odnos i stav mladih prema religiji

Razumijevanje mladih i njihove percepcije religije zahtijeva priznavanje njihove
raznolikosti 1 dinamic¢nosti. Mladost je razdoblje koje karakterizira otvorenost prema novim
iskustvima i izazovima, a ta otvorenost moze pruziti temelje za izgradnju eticko-religioznih
stavova koji su relevantni u suvremenom kontekstu. Mladi ljudi traze smisao i vrijednosti
koje mogu podrzati njihovu potragu za identitetom 1 druStvenom odgovornoscu. To zahtijeva
prilagodljiv i integrativan pristup odgoju i religijskim institucijama. S obzirom na to da se
mladi suoCavaju s izazovima potroSacke kulture i1 nesigurne buduénosti, njihov stav
iS¢ekivanja i kriticka izbirljivost mogu biti znak zrelijeg suoCavanja sa svijetom. Kultura koja
tezi jedinstvu moze pomo¢i u percepciji hijerarhije vrijednosti i potaknuti mlade na kritick o

vrednovanje i odgovornost (Trenti, 2003, 140).
Identitet mladih se neprekidno gradi, ali njegova obiljezja jo$ uvijek nisu jasno
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definirana. Tradicionalna simboli¢ka 1 kulturna uporiSta su zamagljena, a uobicajeni modeli
pripadanja su naruSeni. Ova fluidna i1 nesigurna situacija otezava definiranje novih identiteta,
Sto predstavlja izazov i za najopremljenije analiticare. Mladi ¢esto oblikuju svoje vrijednosti
kroz interakciju s religijom, bilo prihvac¢anjem, preispitivanjem ili odbacivanjem religijskih
ucenja. Religija moze oblikovati moralne stavove i1 drusStvene vrijednosti, ali takoder moze
biti izazvana modernim sekularnim trendovima i znanstvenim spoznajama. Ovo postavlja

pitanja o buduénosti religije medu mladima i njenoj ulozi u drustvu (Cimié, 2005, 475).

Mladi nisu homogena skupina; oni su mnostvo razlicitih subkultura koje ¢ini jo§ veci
broj individua. U skladu s time, postoje razne varijante religioznosti medu njima. Federico
D’Agostino prepoznaje Sest varijanti religioznosti mladih u Europi: od ritualnih prijelaza
povezanih s obitelji i1 religijskim institucijama, preko sudjelovanja u Zzivotu Crkve kroz
volonterizam, do religioznosti koja se viSe oslanja na osobna uvjerenja 1 iskustva, pa ¢ak 1 do
distanciranja od crkvenih institucija 1 traZzenja duhovnosti izvan njih. Takoder, neki mladi su
ekstremni ateisti, dok drugi vide religioznost kao oblik etni¢kog i nacionalnog identiteta
(D’Agostino prema Razum i Mandari¢, 2019, 1091).

Mladi danas cCesto ostaju neodlu¢ni ili zbunjeni, bez osjeCaja potrebe za jasnim
opredjeljenjem prema religijskim pitanjima. Mnogi se identificiraju s "iScekivanjem"
oslobodenim zanosa, §to moZe rezultirati bezbriZznim 1 pasivnim pristupom prema religiji.
Ipak, unutar ove neodlucnosti postoje konstantne tendencije koje ukazuju na obnovu
identiteta. Kao $to je Trenti istaknuo, mladi su u procesu oblikovanja identiteta u kontekstu
promjenjivih drustvenih okolnosti, a njihova potraga za smislom cesto je oblikovana kroz
interakciju s religijskim i etickim okvirima “Ovdje Zelimo pristupiti tim tendencijama i
istaknuti ih ne toliko iz neke znatiZelje ili iz Zelje za njihovim opisivanjem, S$to bi uostalom
bilo opravdano, nego ponajprije radi preispitivanja razvoja identiteta mladih.” (Trenti, 2003,
134).

U mnogim zapadnim druStvima, uklju¢uju¢i Hrvatsku, sekularizacija je dovela do
smanjenja masovnih religijskih praksi. Religijska pripadnost viSe nije automatska niti
prirodna, ve¢ je pitanje osobnog izbora. Mnogi mladi ljudi ne doZivljavaju vjeru kao nesto Sto
je automatski povezano s njihovim identitetom, ve¢ kao stvar osobne odluke. Kako Enzo
Bianchi naglasava, za mnoge mlade ljude ,rodenje i postajanje krS¢aninom‘ viSe nisu
,»sinkronizirani dogadaji* (Bianchi, 2007, 57). Nedavna studija o religioznosti adolescenata u
Zagrebu pokazuje da vecina mladih identificira kao katolici, ali svaki deseti srednjoskolac

identificira kao nereligiozan. Vjera mladih Cesto je heterogena i slojevita. Nakon Sto prime
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sakrament kr§¢anske inicijacije, mnogi mladi ljudi napustaju religijske prakse ili ih smanjuju
na komemorativne dogadaje. Iako vjeru smatraju vaznom, njihovo aktivno sudjelovanje u

zivotu zupne zajednice je minimalno (Razum, Mandari¢, 2019, 1091).

Dok u Hrvatskoj jo$ uvijek vladaju tradicionalne norme, slika odnosa mladih i religije
na razini Europe je drugacija. Novija europska istrazivanja ukazuju na sve veéi broj mladih
koji se izjaSnjavaju kao nereligiozni, prelaze¢i iz marginalne manjine u znacajnu veéinu u
mnogim zemljama. Ovaj fenomen, koji neki autori opisuju kao "prvu generaciju koja ne
vjeruje"”, donosi promjene u odnosu mladih prema religioznim vrijednostima. Mladi pokazuju
tendenciju distanciranja od institucionalnih religijskih okvira, gube¢i interes za tradicionalne
oblike religiozne prakse. Cak ni drzave koje su kroz povijest bile uto¢iste kri¢anstva, poput
Spanjolske, nisu imune na ove promjene. IstraZivanja pokazuju da manje od 50% mladih u
Spanjolskoj sebe smatra katolicima, a Crkva je institucija kojoj najmanje vjeruju. Razlozi za
to ukljucuju nepopularne stavove Crkve prema temama kao §to su brak homoseksualnih
osoba, abortus i spolnost, te percepciju Crkve kao bogate i konzervativne institucije koja se

mijesa u politiku (Berzosa, 2007, 361).

Religija koja se koristi u politicke svrhe moze izgubiti svoju duhovnu dimenziju,
pretvaraju¢i se u socijalnu ljusturu ispunjenu prolaznim politi¢kim sadrzajima. Ovo moze
smanjiti kriticku svijest mladih prema druStvenom poretku, §to dovodi do Sirenja beznadnosti
u drustvu. Vjerske zajednice koje poticu ovakve tendencije riskiraju da budu percipirane kao

klerikalne, §to moZe otuditi mlade koji traze autenti¢nu duhovnost (Cimié, 2005, 474).

Postoji nekoliko klju¢nih razloga za ovu promjenu. Prvo, religiozna iskustva iz
djetinjstva Cesto ne ostavljaju znacajan trag, §to dovodi do slabog prijenosa vjere na kasnije
faze zivota. Drugo, suvremeni sekularizam i relativizam umanjuju utjecaj evandeoskih
vrijednosti, dok skandali 1 rigidnost Crkve dodatno naruSavaju povjerenje mladih. Mladi
dozivljavaju Crkvu kao zastarjelu instituciju koja nije u stanju odgovoriti na njihove potrebe i
probleme, Sto pridonosi njihovom udaljavanju. Kao treé¢i razlog, intenzivna komercijalizacija
1 medijska manipulacija dodatno doprinose formiranju svijesti mladih koja je ¢esto usmjerena
na materijalne vrijednosti i kratkoro¢ne ciljeve, umjesto na duhovne i1 eticke vrijednosti
(Cimi¢, 2005, 476).

Moda i popularna kultura, posebno glazba, imaju znacajan utjecaj na mlade. One
Cesto predstavljaju platforme susreta i1 izrazavanja, ali su istovremeno prolazne i nestalne.

Mladi prividno slijede modne trendove koji im pruzaju simboli¢ke odgovore na njihove

potrebe, ali ti trendovi brzo gube svoju vrijednost zbog komercijalizacije i stalne potrebe za
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novim. Moderne pjesme Cesto izrazavaju teznje 1 osjeCaje mladih te djeluju kao tumaci
njihovih unutarnjih previranja i traZzenja identiteta. Primjerice, tekstovi pjesama koje
spominju razli¢ite religijske simbole i figure mogu odrazavati sloZzenost mladenackog

iskustva i njihovu potragu za smislom (Trenti, 2003, 142).

Buntovni duh je dugo bio sinonim za mlade te u skladu s tim mladi Cesto imaju
problema s religijom koja se svodi na doktrinu. Oni ne razumiju rituale i osjecaju da moral
koji se namece ne odrazava njihovu vlastitu odgovornost ili konkretno iskustvo. Paula
Bignardi smatra da mladi ne odbacuju unutarnju religioznost, ve¢ na¢in na koji se ona
prezentira i zivi. Prema njenom misljenju, religijske ponude trebaju pro¢i kroz autenti¢no

ljudsko iskustvo kako bi bile relevantne za mlade (Razum, Mandari¢, 2019, 1092).

Kao rezultat odvajanja od religije pojavljuje se novo opredjeljenje mladih poznato kao
fenomen "nonesa", mladih koji se ne identificiraju ni s jednom religijom. Ovi mladi, Cesto
nereligiozni od rodenja, razvijaju vlastite duhovne prakse 1 vjerovanja izvan tradicionalnih
religijskih okvira. Njihov identitet varira izmedu ateizma, agnosticizma, indiferentizma i

slobodnog vjerovanja, stvarajuéi slozen mozaik stavova prema transcendenciji (Mandari¢,

2021, 590).

5.4 Odnos i stav mladih prema Crkvi

Kako op¢a javnost, pa tako i mladi, Cesto kategoriziraju osobnu religioznost i odnos
prema Crkvi odvojeno, vazno je posvetiti dio ovog rada upravo tome i objasniti kakav stav
mladi imaju prema instituciji Crkve. Pojam religioznosti kod mladih, u usporedbi s
tradicionalnim pristupom, sve je slozeniji i razli¢itiji. Kroz povijest, prijenos vjere s
generacije na generaciju bio je kljuan za oCuvanje vjerskih normi i tradicija. Stariji su imali
zadatak prenijeti vjeru na mlade, dok su mladi pridonosili poStovanjem i u¢enjem od starijih.
Ova medugeneracijska suradnja osiguravala je kontinuitet 1 sklad u zajednici. Medutim,
suvremeni izazovi zahtijevaju nove pristupe kako bi se mladima omogucilo da pronadu svoje

mjesto u Crkvi (Hohnjec, 1984, 467).

Od Sezdesetih godina proslog stoljeca, nacin poimanja Boga i odnosa prema Crkvi
znacajno se promijenio. Ove promjene u drustvenom i kulturnom kontekstu rezultirale su
dubokim transformacijama u religijskoj praksi i percepciji Crkve. Crkve cesto nisu uspjele
prepoznati i pravovremeno reagirati na promjene u puckoj kulturi, $to je dovelo do sve veceg
jaza izmedu onoga $to religijske institucije nude i nacina na koji mladi dozivljavaju religijsko
iskustvo. Mladi ¢esto vide Crkvu kao socioloski ostatak proslosti, nesposobnu da odgovori na

njihove suvremene potrebe i pitanja. Institucionalizirana religija, sa svojim naglaskom na
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posluSnost 1 apstraktne modele ponasanja, ¢esto zanemaruje individualnost i jedinstvenost
osobnog duhovnog iskustva. To moze rezultirati otudivanjem mladih i njihovim odbijanjem
tradicionalnih religijskih okvira (Trenti, 2003, 142).

Prema Paoli Bignardi, milenijalci vjeruju u Boga, mole se na svoj nacin, rijetko
odlaze na misu, traze toplu atmosferu u religijskoj zajednici i mijeSaju vjeru s etikom
(Bignardi prema Razum i Mandari¢, 2019, 1094). Cesto imaju problema s razumijevanjem
jezika Crkve i znaju malo o Isusu Kristu. U novim socio-kulturnim okolnostima, vjerska
pripadnost i praksa postaju realnost za manji dio mladih, dok su mnogi navikli zivjeti ,,bez*
Boga 1 Crkve, trazeéi alternativnu religioznost i1 duhovnost koja nije previse
institucionalizirana (Razum, Mandari¢, 2019, 1094). Ova promjena u percepciji nije slucajna,
vec rezultat dubljih kulturnih i drustvenih promjena koje su preoblikovale nac¢in na koji mladi

razumiju duhovnost i religiju.

Mladi Cesto kritiziraju Crkvu zbog njezine percepcije kao institucije moc¢i i bogatstva,
koja ne uspijeva odgovoriti na suvremene izazove. Istrazivanja pokazuju da mladi imaju dva
videnja Crkve: prvo je takozvana mala Crkva pod koju spadaju lokalne zajednice i pozitivna
iskustva, te velika Crkva koja simbolizira hijerarhiju i institucionalne probleme. Mladi
izrazavaju Zelju za Crkvom koja promice autenti¢ne vrijednosti i slobodu pojedinca, umjesto
nametanja strogih pravila i zabrana. Ova podjela ¢esto reflektira njihove unutarnje konflikte i
trazenje smirenja u odnosu na institucionalne norme (Razum, Mandari¢, 2019, 1094-1095).
Mnogi mladi ljudi sumnjaju u sposobnost Crkve da se prilagodi brzom ritmu suvremenog
Zivota 1 prepoznaju potrebu za promjenama unutar institucije kako bi se odgovorilo na

njihove stvarne potrebe i ocekivanja.

U posljednjim desetljeCima prisutan je spor, ali stalni proces udaljavanja, osobito
mladih, od tradicionalnih religijskih mjesta u Europi. Religioznost se viSe ne manifestira
iskljuc¢ivo u institucionalnim okvirima. Mnogi mladi ljudi sve viSe skrecu od Crkve 1 njezinih
nauka, smatrajuc¢i da ne postoji nuzna povezanost izmedu religijskih praksi i vjere u Boga.
Cesto isti¢u da ,,nije bitno odlaziti u crkvu da bi vijerovao u Boga i bio kri¢anin“. Ova
promjena u stavovima moze se povezati s razvojem individualizma i porastom drustvenih
promjena koje su utjecale na nacin na koji mladi vide svoju ulogu u religijskim zajednicama
(Garelli, 2007, 361). U kontekstu globalizacije i digitalizacije, mladi su sve vise izlozeni

razli¢itim uvjerenjima i praksama koje utjecu na njihov odnos prema religiji i Crkvi.

Mnogi mladi ljudi takoder razvijaju nepovjerenje prema Crkvi i ¢esto se fokusiraju na

njezinu materijalnu imovinu, zelju za mo¢i i trenutne skandale. Garelli ukazuje da se slika
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Crkve mijenja 1 da Crkva gubi kontakt s danaSnjom mladom generacijom. Mnogi mladi
takoder sumnjaju u autenti¢nost vjere i pitaju se je li biti izvan Crkve isto §to i ne biti
religiozan. Vjera mladih postaje sve privatnija, subjektivnija i udaljenija od Crkve.
Problematika s kojom se Crkva suocava je kako ocuvati vjeru medu mladima na nacin koji ¢e
biti i osoban i eklezijalna (Garelli, 2007, 362). Ova privatizacija vjere ¢esto dovodi do toga da
mladi stvaraju svoje vlastite forme duhovnosti koje ne nuzno ukljucuju institucionalnu
religiju.

Istrazivanja pokazuju da su mladi skloniji prihvac¢anju Crkve koja sluzi konkretnoj
zajednici i pomaze ljudima u potrebi, dok odbacuju Crkvu koja se bavi politikom, ima svoje
lobije i tezi moc¢i 1 bogatstvu. Problemi s Crkvom cesto ukljuuju previse upadanja u
obiteljsku i seksualnu moralnost. Mnogi mladi ljudi prihva¢aju modernu Crkvu pape Franjo,
koji im se svida zbog svoje bliskosti obi¢nim ljudima i jednostavnosti. Taj moderni pristup
im odgovara buduc¢i da mladi Cesto traze da Crkva promijeni svoj pristup, bude aktivnija,
izlazi iz svojih granica i koristi jezik koji im je razumljiv. O¢ekuju da Crkva bude u koraku s
vremenom i promjenama u kontekstu u kojem zive (Razum, Mandari¢, 2019, 1095). Papa
Franjo je svojim radom i porukama uspje$no osvojio simpatije mnogih mladih ljudi, jer

pokazuje sposobnost prilagodbe i otvorenost prema modernim izazovima.

Naravno, odnos mladih prema Crkvi je individualan i kompleksan, no moze se
formulirati kao Cesto kriti¢an, s naglaskom na potrebu za promjenama unutar Crkve kako bi
ona mogla ponovno privuéi mlade ljude. Mladi ljudi cijene osobne odnose i konkretne
aktivnosti koje Crkva provodi u zajednici, dok su skeptiéni prema institucionalnim
strukturama, politici i materijalnom bogatstvu Crkve. Da bi zadrzala relevanciju, Crkva mora
odgovoriti na ove izazove s razumijevanjem i prilagodbom svojih pristupa mladima (Razum,
Mandari¢, 2019, 10967). Klju¢ni izazov je kako pomiriti tradicionalne vrijednosti Crkve s

modernim potrebama i1 o¢ekivanjima mladih ljudi.

Prije nego po¢nemo razmatrati daljnje implikacije, vazno je razumjeti razliku izmedu
spiritualnosti i religioznosti. Iako je u proslosti duhovnost bila gotovo identi¢na religioznosti i
Cesto je ukljucivala pridrzavanje religijskih normi i praksi, s promjenama drustva dosle su
promjene 1 na tom frontu. Dok je spiritualnost ¢esto povezana s osobnim dozivljajem i
trazenjem znacCenja u zivotu, religioznost se odnosi na formalne vjeronaucne prakse i
pripadnost odredenoj religijskoj zajednici. Mnogi mladi ljudi imaju duhovne dozivljaje, ali
nisu nuzno religiozni u tradicionalnom smislu. Spiritualnost moze ukljucivati osobne

vrijednosti, moralnu osjetljivost, kreativnost i fascinaciju prirodom, dok religioznost ¢esto
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ukljucuje strukturirane obrede i vjerovanja (Razum, Mandari¢, 2019, 1097-1098). Ova
distinkcija izmedu spiritualnosti 1 religioznosti postaje sve vaznija kada se razmatra kako

mladi ljudi pristupaju pitanju vjere i duhovnosti.

Pitanje spiritualnosti je aktualno u ovom kontekstu budu¢i da mladi danas pokazuju
znaCajne promjene u svojoj duhovnosti koja se sve manje uskladuje s tradicionalnim
katolickim pristupom. Istrazivanja sugeriraju da su mladi slabo ukljuc¢eni u svoje katolicke
zajednice 1 da njihova duhovnost Cesto izlazi izvan okvira tradicionalne katolicke duhovnosti.
U posljednjim desetlje¢ima, duhovnost se promijenila u pravcu sekularnijeg, eklekti¢nijeg i
individualisti¢nijeg pristupa. Moderni mladi ljudi ¢esto ne povezuju spiritualnost s crkvom,
ve¢ je vide u kontekstu specificnih zivotnih situacija. lako postoji porast interesa za
duhovnost medu mladima, oni ne prakticiraju nuzno religiju u tradicionalnom smislu.
Spiritualnost se sve viSe razvija u subjektivnom 1 individualistickom okviru (Razum,
Mandari¢, 2019, 1098). Ova promjena u duhovnom pristupu moze biti prilika za Crkvu da
redefinira svoj odnos prema mladima i ponudi relevantne forme duhovnog iskustva koje

odgovaraju modernim potrebama.

Mnogi mladi ljudi imaju pozitivan stav prema duhovnosti i otvoreni su za duhovna
iskustva, ali ne nuzno unutar okvira institucionalne religije. Otvoreni su za trazenje znacenja
u zivotu, osobnu refleksiju i razvoj, neovisno o religijskim normama. Oni Cesto naglasavaju
vaznost osobnog iskustva i autonomije u odlucivanju o duhovnim pitanjima, te su manje
skloni prihvacanju autoriteta i tradicionalnih religijskih struktura. Velik utjecaj na mlade
imaju promjene u drustvenom i kulturnom kontekstu, poput urbanizacije, razvoja znanosti,
medija 1 globalizacije, budu¢i da one postaju sve ve¢i dio javne svijesti 1 tako utjecu na
oblikovanje mladih generacija (Razum, Mandari¢, 2019, 1099). Ove promjene su dovele do
stvaranja razli€itih vrijednosnih okvira i osobnih izbora koji zamjenjuju prethodne drusStvene

norme i religijske okvire.

Iz svega gore navedenog, mozemo zakljuciti da bi obrazovanje kao i pastoralni rad
bili uspjesni, potrebno je razumjeti i prihvatiti ove promjene u duhovnosti. Tradicionalni
modeli obrazovanja i religijskog poucavanja mozda vise nisu adekvatni za mlade ljude ¢ija
duhovnost je sve viSe usmjerena na individualne i subjektivne dozivljaje. Obrazovni i
pastoralni rad trebaju se prilagoditi i omogu¢éiti mladima da istrazuju i razvijaju svoju
duhovnost onako kako im odgovara odnosno prema njihovim individualnim iskustvima i
potrebama (Razum, Mandari¢, 2019, 1101). Inovativni pristupi koji omogucuju mladima da

se povezu s duhovnim iskustvima na nacin koji odraZava njihove osobne vrijednosti i
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uvjerenja mogu biti kljuéni za obnovu vjere medu mladima.

Kako bi Crkva ponovno postala relevantna za mlade, potrebno je razviti novi pristup
koji ¢e uzeti u obzir njihove potrebe i nacin zivota. To ukljucuje otvaranje prostora za izravno
iskustvo i izrazavanje individualnosti, umjesto nametanja strogih pravila i ocekivanja. Mladi
zele osjecati pripadnost zajednici koja ih prihvaca takvima kakvi jesu i koja poti¢e njihovu
osobnu duhovnost. Mladi danas traze autenticnost 1 smislene odgovore na svoja
egzistencijalna pitanja. Tako se ¢ini da se udaljavaju od tradicionalnih religijskih institucija,
njihova potraga za smislom i duhovnos¢u ostaje snazna. Da bi Crkva ponovno postala
relevantna, potrebno je razviti pristup koji ¢e uzeti u obzir suvremene kulturne i drustvene

kontekste, te pruziti mladima prostor za izrazavanje i osobni rast (De Vanna, 2002, 197).

Treba napomenuti da Crkva nije imuna na promjene ili nevoljna mijenjati se. Ona
nosi sa sobom povijesne elemente koji nisu nepromjenjivi, ali ¢ije postojanje moze djelovati
kao prepreka za modernu mladez. U proSlosti, Crkva nije imala snaZzan odnos s
proletarijatom, no situacija se promijenila u JuZnoj Americi, gdje mladi proletarijat vidi
Crkvu kao utociste. Ova promjena pokazuje potencijal Crkve da se prilagodi i odgovori na
potrebe razlic¢itih drustvenih slojeva (Hohnjec, 1984, 468). Ova prilagodba pokazuje
mogucnosti za Crkvu da redefinira svoj odnos prema mladima i ostvari relevantan utjecaj u
njihovim Zivotima.

Da bi se ostvarila uspjesna prilagodba Crkve potrebama mladih, vazno je razumjeti 1
prihvatiti njihovu razli¢itu percepciju vjere i duhovnosti. Mnogi mladi ljudi osjecaju potrebu
za duhovnim iskustvom koje nije nuzno povezano s tradicionalnim religijskim praksama.
Otvoreni su za razlicite oblike duhovnosti, ali istovremeno imaju snaznu potrebu za osobnim
angazmanom i autenti¢nim iskustvom koje odrazava njihove individualne vrijednosti. Crkva
koja uspijeva odgovoriti na ove potrebe moze obnoviti svoj utjecaj i privuci mlade ljude koji

traze smisao i duhovnu povezanost izvan okvira institucionalne religije.

5.5 Raznolika religioznost medu mladima

Sto se ti¢e empirijskih podataka i statistike koji nam pruZaju sliku stavova mladih
prema religiji, zanimljivo je analizirati istraZivanje provedeno medu mladima u Spanjolskoj
koja je kao i Hrvatska zadrzala svoje tradicionalne vrijednosti. Ovo istrazivanje daje
raznolike perspektive i omogucava uvid u razliite religijske stavove i ponasSanja medu
mladima. “...podaci studije “Spanjolska mladez 2005”, koji se temelje na ispitivanju 4 000
mladih izmedu 15 i1 24 godine. To je Sesto opce istrazivanje koje od 1982. obraduje Zaklada

Sveta Marija radi proucavanja vrednota, politickih usmjerenja, religioznosti i slobodna
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vremena mladih.” (Berzosa, 2007, 360).

Ateisti i agnostici (23%): mladih ljudi unutar ove skupine se najvise identificiraju kao
"ne religiozna", Cesto s relativistickim stavovima prema etici i moralnim pitanjima. Ateisti 1
agnostici su pretezno iz zemalja kao Sto su isto¢ni dio Njemacke, Francuska i Belgija. Oni
cesto odbacuju tradicionalne religijske norme i institucije, smatraju¢i ih zastarjelima ili
nepovezanima sa suvremenim nacinom zivota. Njihov odnos prema religiji karakterizira
naglasak na sekularnim vrijednostima i individualnom razmisljanju, a cesto se okrecu
humanistickim i filozofskim pristupima kao alternativama tradicionalnoj religioznosti
(Berzosa, 2007, 361).

Prakti¢ni vjernici (11%): ova skupina ukljucuje neokatekumene i aktiviste koji se
angaziraju u svojim crkvama i prakticiraju vjeru na intenzivan nacin. Prakti¢ni vjernici su
vec¢inom djevojke iz Irske, Italije i Portugala. Oni su Cesto ukljuceni u crkvene aktivnosti,
volontiraju u zajednici 1 traze duhovno ispunjenje kroz redovito sudjelovanje u vjerskim
obredima. Ova skupina pokazuje duboku predanost vjeri i Cesto se angazira u vjerskim
zajednicama na lokalnoj razini, doprinoseci zZivotu crkve kroz razli¢ite oblike sluzbe i pomo¢i

(Berzosa, 2007, 361).

Bezvoljni vjernici (23%): ova kategorija obuhvac¢a mlade ljude koji se ne smatraju
potpuno dosljednima u prakticiranju vjere, ali se ne odricu religije. Bezvoljni vjernici ¢esto
imaju povremeni odnos prema religijskim praksama i ne nalaze se u srediStu crkvenih
zajednica. Vec¢inom su to djevojke iz Italije i Portugala, koje, iako mozda nisu u potpunosti
angazirane u religijskim obredima, zadrzavaju neki oblik vjernickog identiteta i veze sa

religijskim tradicijama (Berzosa, 2007, 362).

Ritualisti (24%): mladima u ovoj skupini vazni su egzistencijalni obredi poput
rodenja, Zenidbe i smrti, a Cesto mijeSaju drustvene i religijske aspekte. Ova skupina
ukljucuje vise mladi¢a iz Njemacke i Engleske, koji vide religiju kroz prizmu drustvenih
ceremonija 1 obicaja. Ritualisti Cesto smatraju da religijski obredi pruzaju vazne simbole 1
znacenja koja su vazna za oznacavanje kljucnih trenutaka u zivotu, ali se njihova religioznost

ne mora nuzno manifestirati u svakodnevnim religijskim praksama (Berzosa, 2007, 362).

Heterodoksni vjernici (10%): ovu skupinu mladih ljudi karakterizira pesimisticki i
mracan pogled na zivot, Cesto se fokusirajué¢i na teme poput zla, pakla i reinkarnacije.
Heterodoksni vjernici istrazuju alternativne religijske i filozofske sustave koji se razlikuju od
mainstream religijskih uvjerenja. Njihov pogled na religiju ¢esto uklju¢uje kompleksna i

ponekad kontroverzna pitanja koja se odnose na ljudsku prirodu i postojanje (Berzosa, 2007,
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363).

Nereligiozni humanisti (10%): oni zagovaraju drustvene i kozmicke vrijednosti,
fokusiraju¢i se na humanizam i univerzalne ljudske vrijednosti. Veé¢inom su to mladi iz
Spanjolske, Svicarske i skandinavskih zemalja. Nereligiozni humanisti &esto odbacuju
tradicionalne religijske norme u korist filozofskih pristupa koji naglasavaju eticke vrijednosti
i ljudska prava. Oni teze stvaranju druStvenih vrijednosti koje nisu vezane za religijska
uvjerenja, ve¢ su usmjerene na opce dobro i univerzalne ljudske principe (Berzosa, 2007,
363).

Unato¢ izazovima koje donosi religijsko i etnicko razgranicenje, postoji nada da ¢e se
religijski angazman mladih promijeniti u pravcu autenti¢nijeg duhovnog iskustva. Ako
religija postane manje dogmatska i viSe usmjerena na moralne i duhovne vrijednosti, moze
pruziti mladima priliku za stvaranje dubljeg osobnog i duhovnog iskustva. Ova duhovna
revitalizacija moZe znaciti da ¢e mladi ljudi traziti religijske i filozofske sustave koji su u
skladu s njthovim vlastitim iskustvima 1 teznjama. To bi moglo dovesti do stvaranja novih
oblika religioznosti koji su manje povezani s etnickim i kulturnim identitetom, a vise
usmjereni na univerzalne ljudske vrijednosti i moralna nacela. Povecana fleksibilnost i
otvorenost u pristupu religiji mogu omoguciti mladima da pronadu smisao i duhovnu
povezanost u kontekstu modernog drustva, koje se sve viSe usmjerava prema osobnim

iskustvima i individualnom razmisljanju (Hohnjec, 1984, 466).
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Metodoloski i empirijski aspekti istrazivanja

U istrazivackom dijelu ovog rada koristit ¢emo se kvalitativnom metodologijom, odnosno
polustrukturiranim intervjuom koji smo proveli s mladima u dobnoj skupini izmedu 20 i 30
godina. Polustrukturirani intervju je odabran budu¢i da nam on pruza slobodu u razgovoru da
istrazimo stavove mladih prema religiji, Crkvi i duhovnosti te da vidimo na koji je nacin religija
oblikovala njihov Zivot. No takoder nam daje odredenu strukturu koju mozemo pratiti i drzati
odreden smjer razgovora, $to nam daje dozu sigurnosti od nepotrebno lutanja i troSenja vremena
i koncentracije ispitanika. Za kraj smo se dotakli razvoja religije u naSem drustvu i u kojem ce

smjeru on i¢i te kako ga optimizirati.

6.1 IstraZivacka pitanja

Glavni cilj ovog istrazivanja je saznati $to je to sveto zivotu mladih, odnosno kakvo videnje
svetoga mladi imaju danas. Buduéi da je sveto nesto apstraktno, o ¢emu malo ljudi razmislja na
dnevnoj bazi, direktno pitanje Sto je to sveto ne bi nas dovelo daleko. Sveto je nesto za §to su svi
Culi, svima je poznato no jako malo ljudi zna reci §to je to ako prethodno taj pojam nisu
prozivjeli i osobno ga iskusili. Stoga smo temi pristupili kroz sferu doticaja mladih s religijom,
kako je religija obiljezila njihov Zivot do sada te kakav je njithov odnos prema religiji i svim
njezinim aspektima. Posebnu smo pozornost obratili na to §to znaci biti religiozan i kako se taj

pojam transformirao kroz godine.

Kroz literature vidimo trend formalne, ali ne i prakti¢ne religioznosti, §to je vidljivo i u
Republici Hrvatskoj. Velik broj ljudi tvrdi da su religiozni, primili su sve sakramente, ali tu vjeru
iskazuju samo kroz svoje osobno vjerovanje u Boga. Ako uzmemo u obzir da je sveto tip
religijskog iskustva, namece se ideja da ¢e ispitanici imati poteskoce s razumijevanjem samog
pojma sveto. Na osnovu navedenog u sklopu s literaturom koju smo Kkoristili u radu formulirali

smo tri istrazivacka pitanja:

P1: je li odgoj ispitanika imao religijska obiljezja i jesu li se ona svela samo na odluku

roditelja da sudionici prime svete sakramente?

P2: hoce 1i se danasnji mladi okarakterizirati kao religiozni i koliko Cesto se ta religija

prakticira ucestalo?

P3: hoce li mladi imati problema s definiranjem pojma svetog?

6.2 Odabrana metoda
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Kada govorimo o intervjuu ne govorimo samo o jednoj metodi provodenja istrazivanja,
naime imamo tri podvrste. One se razlikuju po razini strukturiranosti odnosno po tome koliko ¢e

istrazivac¢ pratiti predodredenu skriptu.

Podvrsta koja pruza najviSu slobodu je nestrukturirani intervju, tu se koriste pitanja
otvorenog tipa $to rezultira razgovorom koji je gotovo identi¢an prirodnoj komunikaciji u kojoj
sudjelujemo u svakodnevnom Zzivotu. Mozda najbitnije obiljezje ove podvrste intervjua je ta da
je ispitanik taj koji odreduje tok razgovora odnosno intervjua, a istrazivaCev zadatak je da na
temelju zaprimljenih informacija formulira daljnja pitanja na licu mjesta (Firmin prema Wattles,
2019, 205).

Sljedeca podvrsta intervjua je polustrukturirani intervju, koji za razliku od nestrukturiranog
tipa daje istrazivacu vecu kontrolu nad samim tijekom razgovora. To se postize time da
istraziva¢ koristi unaprijed formulirana pitanja otvorenog tipa te dodatno omogucuje formiranje
dodatnih pitanja tijekom intervjua u slucaju kada je istraziva¢ suo¢en s temom u koju Zeli dublje
zaviriti (Ayres prema Wattles, 2019, 206).

Na posljetku imamo najrigidniju formu intervjua a to je strukturirani intervju, u kojem
istrazivaC pristupa samom intervjuu s unaprijed pripremljenim pitanjima kojih se pridrzava bez
obzira na saznanja za vrijeme razgovora s ispitanikom. To ne odstupanje od unaprijed
pripremljenih pitanja rezultira najviSom dozom pouzdanosti od svih podvrsta intervjua, ali ta
pouzdanost dolazi na ustrb slobode i potpune analize nekog fenomena (Firmin prema Wattles,
2019, 206).

Kao $to smo gore naveli odabrana metoda je polustrukturirani intervju. Razlog za to je taj
Sto pruza odredenu strukturiranost razgovora bez da Zrtvuje slobodu koja je potreban da se istrazi
zadana tema. Bez obzira na pripremu nemoguce se pripremiti za sve varijable s kojima se
susrecemo na terenu stoga je jako bitno imati mogucnost formuliranja pitanja na licu mjesta.
Takoder polustrukturirani intervju je istrazivacka metoda koja jako slicna svakodnevnom
razgovoru te sukladno time pruZza ispitanicima najbolju priliku za izrazavanje 1 iznoSenje svoga

misljenja (Kvale prema Wattles, 2019, 205).

Naravno potrebno je imati na umu da ono §to smatramo obi¢nom ili svakodnevnom
komunikacijom nije isto Sto i strukturirana buduci da intervju nije razgovor u svrhu razgovora.
Kada kazemo intervju tada opisujemo jednosmjeran tip razgovora u kojem jedan akter, obi¢no
istrazivaC postavlja pitanja ispitaniku i na taj nacin dolazi do novih spoznaja o odredenoj temi

(Brikmann prema Wattles, 2019, 205).
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6.3 Odabrani uzorak
Kvalitativni dio ovog istrazivackog rada je proveden na uzorku od cetiri osobe. Dvije
muske osobe u dobi od 24 godine sa zavrienim srednjoskolskim obrazovanjem. Sto se tice
zenskih ispitanica, jedna od njih takoder ima 24 godine i srednjoskolsko obrazovanje, dok druga
ispitanica u dobnoj grupi od 25 godina i ima zavrsen diplomski studij. Ispitanici su odabrani na
temelju kvotnog uzorka, buduéi da smo prije provodenja odlucili imati dva muskarca i dvije

zene u dobi izmedu 20 i 30 godina (preferabilno 25) kao ispitanike.

Razlog za odabir ovakvog uzorka je Sto se ova populacija nalazi na prekretnici izmedu
mladosti i zrele dobi. Sjecanja i doZivljaji odrastanja su jo§ uvijek dovoljno svjezi, a s druge
strane su prikupili dovoljno iskustava iz odraslog Zivota da nam znaju predociti svoja iskustva iz
mladosti s vrlo jedinstvene tocke gledista. Takoder ravnomjeran broj muskaraca i zena ¢e nam
dati najbolju priliku za ravnomjernu raspodjelu misljenja 1 dojmova, budu¢i da u naSem drustvu
jos$ postoji podjela u odgoju muske i zenske djece, Sto naposljetku utjeCe ne to kakve ¢e oni

0sobe postati.

6.4 Polustrukturirani intervju
U sklopu kvalitativnog dijela ovog istrazivanja obavljena su Cetiri kao §to smo ve¢ naveli
polustrukturirana intervjua. Prije pocetka intervjua sudionicima je bio priloZzen obrazac
informiranog pristanka kojeg su pazljivo procitali i s kojim su se vokalno slozili. Nakon toga
smo prosli kroz neka od demografskih obiljeZja ispitanika u svrhu konstruiranja slike tko su
ispitanici. Sljedeci korak je bio kroz nekoliko pitanja ispitati doticaj ispitanika s religijom unutar
obitelji, ali i izvan nje. Takoder smo ispitali kako utjecaj tako i ulogu religije u zivotu ispitanika,

te smo za kraj postavili nekoliko pitanja o buduénosti religije u drustvu.

Budu¢i da se mi formiramo kao osobe upravo kroz djetinjstvo prvi dio intervjua smo
posvetili upravo analizi tog dijela Zivota ispitanika. Kroz prvo pitanje smo pokusSali saznati
kakav je bio odgoj ispitanika i je li on imao religiozne konotacije. Ispitanici su na to pitanje
odgovarali uglavnom potvrdno, jedina razlika je bila u stupnju zastupljenosti religije u njihovom

odgoju.

“Cijela obitelj je kr$c¢anska, kako da kazem, religijski je opredijeljena. Otac je uvijek isticao
vaznost religioznosti i poboznosti. Djed i baka isto.” S1
,Pa ¢ak 1 ne nesto pretjerano, mislim imam sve sakramente 1 prije dok sam bila mlada otac mi je

uvijek govorio da se nedjeljom treba i¢i u crkvu i da je to lijepo ovo ono. Ali nikad u ku¢i nije bilo

neke religijske atmosfere, da smo se molili se za ru¢kom ili neSto. Nikada to nije bilo pretjerano
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kao nesto religiozno, iako po kuéi jesu svugdje znakovi vjere. Al ono da se neSto ovako sad

obiteljski to pretjerano iskazivalo i nije. S2

,,Od malena da, ali nakon nekog vremena se to smanjilo. Kako bih ja to objasnio, kad smo bili
mladi i8li smo u crkvu jer su nam govorili da moramo a onda kad je to prestalo, tada sam poceo i¢i

sve manje i manje i na kraju sam skoro prestao.* S3

»Ja potjeCem iz katolicke obitelji, to jest rimokatolicke obitelji. Kako da kazem u jednu ruku
nametnuta, ali ne bih je smatrala ni nametnutim Zato §to sam odrastanjem nekako i prihvatila sve
te obrasce koje vjera namece. I nisam to promatrala kao nesto $to je isklju¢ivo napisano unutar
Biblije i nesto $to nema nikakvo $ire znacenje, ve¢ i sa samim razumijevanjem Biblije i vjere sam

smatrala da mi je drago $to sam rimokatolkinja i na taj sam nacin pronasla smisao u vjeri.“ S4

Sljedeca pitanja su se odnosila na neke od religijskih praksi kao Sto su molitva, Citanje
biblije 1 slicno, te njihovu zastupljenost kroz odgoj sudionika. Svi isticu kako su u djetinjstvu ceSce
i8li na misu nego u odrasloj dobi, i ovdje pronalazimo razlike u intenzitetu. Treba naglasiti da nitko

nije na pitanje o ¢itanju Biblije odgovorio potvrdno.

,.Citanje Biblije nikada a $to se ti¢e religijskih rasprava. Mozda bi se nekad dotakli tako nekih
stvari, tema vezano za crkvu 1 religiju, kad bi pricala s ocem. Ali niSta pretjerano...Kao cijela
obitelj, nikad. Ako bi se islo, i$lo bi se individualno ili bi od kad se otac razbolio pa do njegove
smrti on i majka i8li skupa u crkvu. Obicno su i$li u crkvu u rodno mjesto njegove majke. Ali tako
da smo isli cjelokupno kao obitelj to nikada. Ja, ako bi isla, otisla bi sama. Sestra je isto, ali dobro,
ona ba$ i nije neSto pretjerano iSla osim kada bi morala radi sakramenata, al ovako ne...Nikad
obiteljski nismo isli skupa na misu. Eventualno, ako bi se iSlo. Otisla bih ja sama i to je to, mada
nisam ni ja nesSto pretjerano u zadnje vrijeme iSa. Mislim, iSla bi tipa na ponocku, za Uskrs na
blagoslov. Prije stalno, zadnjih par godina malo manje. Sto se ti¢e nedjeljne mise, ne znam kad
sam zadnji put bila na misi, ali obiteljski cak ni tad kad bi bila ta dogadanja, odnosno blagdani

nismo i8li skupa.® S2

,Od malena da, ali nakon nekog vremena se to smanjilo. Kako bih ja to objasnio, kad smo bili
mladi i8li smo u crkvu jer su nam govorili da moramo a onda kad je to prestalo, tada sam poceo i¢i

sve manje 1 manje i na kraju sam skoro prestao.” S3

,»Pa odlaskom na nedjeljne mise, tijekom blagdana Stovanje Boga, pa molitva, posebice kada su u
pitanju ovi veéi blagdani Uskrs, Bozi¢, molitva prije jela, post takoder. Upravo me taj segment
boravka unutar obitelji me se poticao i da postujem obicaje. Isto tako prakticirati smo molitvu prije

spavanja, no prilikom te molitve poanta nije bila samo u molitvi kao ritualu, nego da bih ja i sama
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razumjela smisao Boga 1 njegove prisutnosti, kao i nekakvog osjecaja zastiCenosti... Pa Bibliju
nisam nikad ¢itala jer ne ¢itam u slobodno vrijeme, a §to se ti¢e pohadanja mise uglavnom sam i$la
s majkom, dok otac nije toliko religijski orijentiran kao ni vjerski, iako je na papiru i on
rimokatolik. Ali, ajmo re¢i da su sve te nekakve norme, to jest vjersko opredjeljenje i ti nekakvi
vjerski obicaji, da su potaknuti najviSe od strane majke, tako da sam najceS¢e na misu isla s

majkom 1 sa sestrom...“ S4

Sto se tice aktivnosti u crkvenim organizacijama samo jedan od sudionika odgovara

potvrdno.

»Sudjelujem u crkvenom zboru, i kada imam slobodnog vremena bavim se volontiranjem. Posebno
mi je volontiranje 1 pomo¢ ljudima zahvacenim u prirodnim nepogodama pomoglo da uévrstim

vjeru i budem zahvalna na onome $to imam.* S4

Sto se ti¢e utjecaja religije na Zivot ispitanika veéina ih isti¢e kako religija nema neki

pretjeran utjecaj na njihov Zivot, dok jedna ispitanica tvrdi kako je utjecaj iskljucivo pozitivan.

»Pa da, mislim, otac je dosta tako postao religiozan, mislim postao. Ono. Nije on bio nesto
pretjerano prije, ali kasnije kao kad se razbolio, imao je tih nekih trenutaka u kojima se vidjela
promjena. Kada vise nije mogao i¢i na misu nedjeljom bi on upalio misu na televiziji, svaki put.
Ali ono kroz moj cijeli zivot, da je to nesto pretjerano bilo forsirano ili nesto, nije. Nikad mislim,
eto, jedino to misa je bila upaljena nedjeljom u kuéi, ali ono nikad to nije i$lo na neku tu varijantu
nekog pretjeranog utjecaja. Ili ono da su oni pricali s nama o tome, o vjeri ili ne znam ¢emu. To
stvarno nije tako da stvarno ne pada mi nista tako nesto na pamet..Pa ono $to da kazem §to nisam
dosad rekla, pa ono mislim na moj privatni zivot, ono mislim. Ja vjerujem u Boga i to sve. Ali da
mogu re¢i da ima neki direktan utjecaj na moj Zivot, ono ne znam. Kad je post uvijek postim, ali

osim toga nista mi ne pada na pamet.“ S2
»Slab gotovo nikakav. To je sve padalo s godinama.* S3

»Ja mislim da je utjecala izrazito pozitivno. Religija op¢enito ne moze izazvati neSto negativno ako
joj se pristupa na pravi nacin, tako da mogu re¢i da je uzrokovala veCom razinom zajednistva u
obitelji, povezanosti i postivanja. Posebice za to §to je medu odredenim ¢lanovima obitelji dovela
je do otvaranja jednih prema drugima u smislu iskrenosti, povjerenja i smirenosti. Takoder je
dovela do manjih svada 1 do shvacanja biti onoga $to obitelj prema nekim religijskim nacelima
trebala predstavljati. Tu najviSe mislim na zajedniStvo i razumijevanje unutar obitelji... Pa
definitivno je. Smatram da itekako mogu kroz nekakva svoja vlastita iskustva itekako mogu povuci

paralelu. Da, da vidim nekakvu razliku izmedu perioda kada sam mozZda imala manje povjerenja i
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usmjerenosti na religiju u odnosu na period kada sam imala viSe povjerenja u vjeru i usmjerenosti
na religiju. Da upravo taj period kada sam bila viSe usmjerena na religiju je bio izrazito uspjesan,
tada su mi se dogadale izrazito pozitivne stvari. Vrata su mi se nekako sama otvarala. Tako da
itekako smatram da je, i kad povucem tu paralelu itekako vidim te blagoslove koji mi je religija
donijela. I smatram da je to jo$ jedan dodatan dokaz zaSto se trebamo razvijati u tom smjeru. Jer
sam primijetila ta da mi je ona itekako pomogla. Na primjer, u tom nekakvom financijskom
aspektu, privatnom zivotu, druStvenom zivotu po pitanju zdravlja i slicno. Ako je ¢ovjek nekako

hrabro, dovoljno vjeruje, smatram da itekako moze uzivati mnoge blagoslove.“ S4

Sto se ti¢e sudionika i njihovog videnja religije, crkve i duhovnosti on se uglavnom
podudara s onim $to pronalazimo u literaturi. Odnosno religioznost povezuju s necim,
individualnim, crkvu s institucijom a pojam duhovnosti im je ili sinonim za religioznost ili pojam

koji opisuje neki novi tip vjerovanja.

,»Nije mi sve isto, ima neku razliku. Mislim da se moze biti religiozan i vjerovati u Boga bez da se
ide na misu i pridrzava onoga Sto Crkva kaze. Mislim da to nije nuzno da bi netko bio vjerovao u

Boga... Pa da, to nekako gledam kao jedno te isto (religiju i duhovnost).*“ S1

»Panije mi sve isto jer §to se tice religioznosti, kao §to sam rekla ja sam se prije stvarno i svaki dan
molila pred spavanje. I ve¢ sam rekla da ja stvarno vjerujem i ja se svaki put i Bogu zahvalim za
sitnice svaki dan, bilo to sigurna voznja automobilom i slicno. Osim toga meni je trenutno moja
religioznost, ne znam biti kako da to kazem, bitnija od crkve kao crkve, jer u crkvu ne idem.
Nekako crkva se po meni udaljila od onoga $to bi trebala biti. Fratri puno zadiru u neka mjesta
gdje ne bi trebali zadirati i ljudi koji dolaze u crkvu i onda samo gledaju tko je dosao u crkvu. To
nisu ljudi koji bi trebali biti u Crkvi jer ne znaju zasto su dosli u tamo. Tako da Crkva kao crkva, a
meni vise nije nesto kako bih to rekla, nije mi klju¢na i nije mi bitna za moju religioznost. Ja sve
mislim da mogu napraviti 1 sama, osim eto ispovjedi, tada ¢u oti¢i u crkvu, al ako se ja trebam,
pomoliti radije ¢u se pomoliti u kuéi, nego da idem u crkvu. Naravno sve je to lijepo. Radi
dozivljaj oti¢i tamo i poslusati misu, ali to viSe nije S$to bi trebalo biti jer se prica o stvarima koje
nisu kljucne za religiju. A Sto se tice duhovnosti u te stvari nikad nisam zadirala. Ono znam $to je i
vidim po internetu, ali nije neSto Sto me interesira, tako da... Pa vidim, duhovnost me uvijek

asocirala na nesto ezoteri¢no.,, S2

»Da da, religioznost je moje neko vjerovanje u Boga, Isusa i Bibliju a crkva to je ustanova u kojoj
se drze mise i1 gdje se molimo...Pa tu bih ubacio New Age, Hare Krishna, svakako nista vezano uz

krs¢anstvo. (duhovnost)“ S3
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.. Sto se ti¢e mog pogleda na religiju, tu opet se moZemo vratiti na ono da je to nesto §to je korisno
i pozitivno. Cak bi rekla individualno u smislu da i ono §to je izre¢eno u Starom i Novom zavjetu
moze se itekako primijeniti u svakodnevnom zivotu. Svaka svaka osoba je individua sama za sebe i
ona same citate iz Starog i Novog zavjeta i iz opCenito cijele Biblije i iz drugih krS¢anskih knjiga
moze dozivjeti na neki svoj na¢in. S obzirom na to da sam ja kr§¢anskog opredjeljenja prema meni,
religija predstavlja jednakost prema svima, bez obzira na njihovo vjersko opredjeljenje, i za mene
isto predstavlja kao nekakav put prema lakS§em zivotu u smislu odnosa prema izazovima, sreci i
zajednistvu...Crkva samo po sebi je nekakva institucija. Tako uz nju idu odredene norme kojih se
svaki krS¢anin koji bi se treba pridrzavati. Medutim, da 1i se slazem sa svim onim S§to Crkva nalaze,
pa mozda i ne. Posebno mislim na povijesni kontekst odnosa Crkve prema ljudima i na primjer.
Zanimljivo je pogledati 1 uociti to 1 kroz nekakve vizualne oblike. Na primjer, kada udes u crkvu,
onda vidi§ da je sve bogato okiceno. I onda se tu postavlja pitanje je li Crkva usmjerena na
materijalizam i je li ona rigorozna po pitanju odredenih normi. Bas zato Sto ona ne daje Covjeku da
nekako stvori svoj nekakav individualni stav prema instituciji crkve, nego koristi vizualne alate
kao S$to je zlato 1 masivne gradevine da usadi pojedincu ideju strahopostovanja ne nuzno prema
Bogu ve¢ prema samoj Crkvi. Tako da za razliku od religije uz koju imam samo pozitivne
asocijacije, uz Crkvu nije tako. A da ne spominjem ratove koje je Crkva poticala i financirala, pa
imamo 1 slucajeve korupcije. Crkva sama po sebi nije dala Covjeku da razvije svoj nekakav

individualni stav o religiji, gusila je slobodu.* S4

Potrebno je istaknuti da neki od ispitanika takoder imaju kritike usmjerene prema Crkvi, ali

ne i prema religiji budu¢i da ta dva pojma ne dozivljavaju kao sinonime.

»---All mladi, oni imaju svoje mobitele a i crkva ih je odbacila... Banalan primjer ali, ja odem na
misu 1 svecCenik s oltara poziva Zupljane da glasaju za HDZ jer se u protivnom ne mogu smatrati
krS¢anima 1 Hrvatima. Zaboravljaju svoju duznost 1 guraju se u dijelove Zivota u kojima im nije

mjesto.,, S1

»-.Medutim, da li se slazem sa svim onim S§to Crkva nalaZze, pa mozda i ne. Posebno mislim na
povijesni kontekst odnosa Crkve prema ljudima i na primjer. Zanimljivo je pogledati i uociti to i
kroz nekakve vizualne oblike. Na primjer, kada udes$ u crkvu, onda vidi$ da je sve bogato okic¢eno.
I onda se tu postavlja pitanje je li Crkva usmjerena na materijalizam i je li ona rigorozna po pitanju
odredenih normi. Bas zato $to ona ne daje ¢ovjeku da nekako stvori svoj nekakav individualni stav
prema instituciji crkve, nego koristi vizualne alate kao $to je zlato i masivne gradevine da usadi
pojedincu ideju strahopostovanja ne nuzno prema Bogu ve¢ prema samoj Crkvi. Tako da za razliku

od religije uz koju imam samo pozitivne asocijacije, uz Crkvu nije tako. A da ne spominjem ratove
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koje je Crkva poticala 1 financirala, pa imamo 1 slu¢ajeve korupcije. Crkva sama po sebi nije dala
Covjeku da razvije svoj nekakav individualni stav o religiji, gusila je slobodu. Pa u jednu je ruku
imala pozitivan utjecaj, a u drugu ruku je imala i pomalo negativan utjecaj. Ja bih mozda cak rekla
da je imala viSe negativan utjecaj nego pozitivan. Upravo zato $to je s povecanjem te
informatizacije, doslo do nekakvih novih negativnih saznanja u pogledu Crkve. To se najbolje vidi
u brzini Sirenja vijesti o seksualnim skandalima 1 korupciji. Pogledaj svecenika, ili ih optuze za
pedofiliju ili ih uhvate da se voze u najskupljim autima a traze milodare. Sve to kroz medije bilo
itekako eksponirano i onda je to dalo nekakav $iri uvid u sve te nekakve negativne stavke koje su
indirektno, ali i direktno utjecale na religioznost pojedinca. Pri ¢emu je pojedinac onda mozda

smatrao da religija, prema kojoj je on usmjeren, ne sadrzi taj nekakav integritet.” S4

Takoder smo ispitali i samu ulogu religije u zivotu mladih, odnosno ispitanika. Sudionici

tvrde da im je religija bitan dio Zivota, iako svi ne mogu navesti tocne razloge zasto.

,»Pa ono §to da kazem $to nisam dosad rekla, pa ono mislim na moj privatni zZivot, ono mislim. Ja
vjerujem u Boga i to sve. Ali da mogu re¢i da ima neki direktan utjecaj na moj zivot, ono ne znam.

Kad je post uvijek postim, ali osim toga nista mi ne pada na pamet.*“ S2

»-..Meni trenutno religija nije bitan dio Zivota u praksi, naravno htio bi to promijeniti, ponovno
krenuti u crkvu, moliti se i tako. Ali ako ¢u govoriti o ne¢emu dubljem, kao mom osobnom

osjecaju onda mogu re¢i da je vjera dio mene, jer ja vjerujem u Boga.” S3

»Pa definitivno je. Smatram da itekako mogu kroz nekakva svoja vlastita iskustva itekako mogu
povuci paralelu. Da, da vidim nekakvu razliku izmedu perioda kada sam mozda imala manje
povjerenja i usmjerenosti na religiju u odnosu na period kada sam imala viSe povjerenja u vjeru i
usmjerenosti na religiju. Da upravo taj period kada sam bila viSe usmjerena na religiju je bio
izrazito uspjesan, tada su mi se dogadale izrazito pozitivne stvari. Vrata su mi se nekako sama
otvarala. Tako da itekako smatram da je, i kad povucem tu paralelu itekako vidim te blagoslove
koji mi je religija donijela. I smatram da je to joS jedan dodatan dokaz zasto se trebamo razvijati u
tom smjeru. Jer sam primijetila ta da mi je ona itekako pomogla. Na primjer, u tom nekakvom
financijskom aspektu, privatnom zivotu, drustvenom zivotu po pitanju zdravlja i slicno. Ako je

covjek nekako hrabro, dovoljno vjeruje, smatram da itekako moze uzivati mnoge blagoslove.“ S4

Mozda najbitnija pitanja za ovaj rad su bila ona vezana uz pojam svetog. Sudionici vidno
imaju problema s razumijevanjem pojma svetoga, sto je bilo vidljivo kroz indirektnu komunikaciju

ispitanika.
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“Hmmmm pa da imam neko direktno iskustvo nemam, ali neko moje videnje toga je da je to neka
potvrda postojanja Boga, ¢udesna ozdravljenja i sve to.* S1

“Pa tesko je objasniti, mislim to je kao neka ta energija odnosno to nesto S$to se osjeti u tim
posebnim trenutcima. Ne znam. NeSto §to se dozivi za vrijeme duhovne obnove ili ukazanja.
Svakako ne nesto $to dolazi lako.” S2

“U nekim posebnim trenutcima s obitelji ili kada sunarodnjaci ostvare neka velika postignuca
posebno u sportu postoji taj neki osjecaj uzvisenosti, zaborave se neki zivotni problem i sve $to je
bitno je taj trenutak. Dode do odredene katarze osjecaja ako mogu to tako nazvati. Sa strane
religije najsli¢nije tome je mozda nekakvo hodoc¢asée, ali intenzitet nije isti. Zadnje hodocasée mi
je bilo sa srednjom Skolom u Medugorje kada sam vise iSao zbog drustva pa je mozda i to razlog.”
S3

“Moje videnje svetog opcenito je da ono itekako utjeCe opcenito na druStvo 1 da utjee na
povijesna dogadanja, krizarske ratove, u opcéenito sve sfere postojanja gdje se to sveto umijesalo i
gdje su zapravo bile suoCene dvije strane razli¢itog misljenja. To je ¢esto dovodilo do razdora i
neslaganja po pitanju tog svetog. Tako da mislim da je to dosta skakljivo. I mislim da ono ima jako
velik utjecaj, opCenito, na drustvena kretanja. Taj utjecaj se Siri 1 da druge drusStvene sfere poput
financija, obrazovanja i sl. Zidovi, na primjer, kroz svoju religiju su postigli jednu jako skladnu
kulturu, svi se drze zajedno, vjera i sveto im je jako bitno i ta zajednica koju su kroz to ostvarili ih
obiljezava. Do te mjere da imaju tu svoju kruznu ekonomiju. Ali ako govorimo opcenito o ljudima,
uglavnom mislim da je ve¢ postotak ljudi koji su dozivjeli nekakvu sveto iskustvo. U smislu da
vjeruju u Boga. Kad govorimo o nekakvim registriranim vjernicima u crkvi. Nego o onima koji su
¢isto na papiru vjernici, ali mislim da je iskustvo svetoga itekako utjecalo na nacine na koje se
sagledava povijest. Mislim da je to jako bitna komponenta za drustvo i da ima utjecaj na drustvena
kretanja, na deSavanja u svijetu, kao Sto vidimo, isto kroz ta nekakva nerede opcenito, masivne
pucnjave, teroristicke napade, sve to je ¢esto motivirano vjerskim zelotima koji tvrde da 1zvrSavaju
svetu misiju, nekakav sveti rat. Tako da tu vidim da ¢ak i sveto moZze biti iskvareno i pretvoreno u
oruzje. Naravno nije sve isklju¢ivo negativno, ima i ljudi koji u svetom pronalaze neku utjehu i

svrhu, ali mislim a ne treba ignorirati negativne aspekte.” S4

Ispitali smo 1 Sto to zauzima ulogu koje je religija u drustvu imala prije sekularizacije 1
udaljavanja drustva od religije. Zanimljiv je podatak da su neki od sudionika naveli upravo

mobitele 1 druStvene mreZe kao svojevrsnu zamjenu za religijsko ispunjenje medu mladima.

,»Problem su drustvene mreze, mobiteli i bas ti skandali u crkvi. Mladi sami zakljucuju da ne Zele

biti dio svega toga.“ S1
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,Mobiteli. Nekako mislim da ljudi samo imaju to i samo vide to, samo je to bitno. Nista drugo nije
bitno. Mobitel kao mobitel kao u kontekstu druStvenih mreza, a ne mobitela kao uredaja. Zapravo
mobitel i sve $to dolazi s njim. Amo to tako reéi, ali u principu najvise te druStvene mreze jer
mislim da su ljudi danas najvise okupirani s tim, i da ih sve manje interesiraju neke religiozne

stvari 1 stvari vezane za vjeru.* S2

,»Pa vjerojatno hoce, ove drustvene mreze i Influenceri. S obzirom na to da danas ima puno toga po
ovim dru$tvenim mreZama. Svakakvih gluposti, da to tako nazovemo. Sto ljudi prate s &im se ti

influenceri bave, tako da mislim da ¢e to i¢i u tom smjeru.“ S3

Za kraj intervjua smo ispitali sudionike o buduénosti religije u drustvu. Pitali smo ih kako
planiraju odgajati vlastitu djecu, te kako samu religiju pribliziti mladima. Svi planiraju djecu
odgajati u skladu s religijom, i to nasamo u sluzbenom smislu ve¢ i u prakti¢nom, takoder pretezno

ne prevladavaju pozitivna predvidanja po pitanju dijela drustva koji je religiozan.

»Sveti sakramenti i odgoj. Mislim im usaditi kr§¢anske vrijednosti i odgojiti ih u ljude kao §to su
bili nasi stari.” S1

,»Pa smatram da je, jer mislim da djeci kad se rode da njima treba pokazati neki put, a ne prepustiti
ih njima samima. Kao, evo ti vidi $to sve ima, koje su ti moguc¢nosti. Pa $to ti misli§ da je nekako
najispravnije. Ja ¢u njih svakako pokusati odgajati u vjeri i nadam se da ¢e se to njima primiti, da
¢e to njima u njihovoj glavi biti normalno i da ¢e i oni sami osjetiti negdje u sebi da postoji nesto
vise od njih. Cemu se mogu neznan obratiti? Kako da to re¢em u molitvi ili kad im je tesko.
Jednog dana, kada budem imala, djecu ¢u ih pokusati odgajati u religiji, koliko god je to moguce,
ja nisam najsavrsenija religiozna osoba, ali ¢u se potruditi da to im pokazem najbolje Sto znam. I¢i

na vjeronauk mora i¢i na vjeronauk hahaha.*“S2

»Pa plan je odgajati ih bas u skladu s religijom sve do neke dobi, dok djeca ne budu svjesna nekih
stvari, pa dok se oni ne odluce hoce li nastaviti tim putem ili ne. Od rodenja ¢emo pokuSati krenuti

tim putem, pa sad, kako se dalje bude razvijalo.“S3

,Naravno, planiram imati djecu i odgajat ¢u ih onako kako sam i ja odgajana, odnosno religiozno.
A 1 s obzirom na to da ¢e se najvjerojatnije nalaziti unutar homogenog drustva koje je isto tako
krS¢anski orijentirano, tako ¢u i ja njih odgajati da budu u skladu s drustvom u kojem se nalaze, jer
smatram isto tako da bi na taj nacin djetinjstvo bilo lakSe. S druge strane, zelim im poticati te
nekakve religiozne norme kako bi razvili nekakve ispravne vrijednosti i kako bi i unutar njihovih
buducih obitelji djelovalo zajednistvo i razumijevanje, kao i povezanost. Tako da ¢u ih definitivno

poticati na to, a sad u nekakvim tim starijim zrelijim godinama. Mozda ne¢u imati manji utjecaj na
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njih u smislu da ako oni Zele izmijeniti svoje nekakvo religijsko opredjeljenje, ja ne¢u imati
autoritet da im iSta govorim, ali s druge strane smatram da itekako taj nekakav razgovor s djecom o
tim nekakvim religijskim nacelima, vjerovanjima i tome koji je smisao tih religijskih nacela mogu

dovesti do njihovog ¢vrsceg vjerovanja.“S4

,»3Ve manje i manje, sve manje i manje religija. Mladi se ne zanimaju za to. Naravno uvije ¢e biti
onih koji su odrasli u strogo religioznim obiteljima ili ljudi koji pronadu Isusa. Ali mladi, oni imaju

svoje mobitele a i crkva ih je odbacila.” S1

,»Pa, bojim se da bi mogao i¢i nizbrdo, jer nekako svi su se poceli udaljavati od religije. Jer nekako
ne znam, vidimo sami po televiziji da se s kr§¢anstvom 1 s katolicima 1 izruguju s drugim vjerama
se ne smiju izrugivati. Nekako ide na to da su katolici i kr$éani ne$to $to nije dobro u ovome
svijetu, tako da mislim da nekako ide nizbrdo, umjesto da se penje uzbrdo, da ljudi vjeruju i da
ljudi su zapravo poceli rugati se katolicima i krs¢ani, tako da mislim da ne¢e na dobro u sljedecih 5
do 10 godina. Pogotovo zato §to se to neko ruganje odvija u medijima a mladi koji su stalno na

mobitelima to stalno vide.*“ S2

,»Mislim da ¢e njena uloga definitivno padati, da je to ve¢ dosta palo u zadnjih pet, deset, petnaest,

dvadeset godina, a tek narednih deset.“ S3

,»Pa mislim da ¢e se moZzda Siriti viSe nego prije. I mislim da iza toga lezi nekoliko razloga. Prvi je
da je to viSe potaknuto od strane te informatizacije, sve ve¢a dostupnost informacija rezultira time
da sve viSe mladih saznaje za religiju. Zatim imamo i ve¢u demokratsku slobodu koja dovodi do
toga da covjek ima vece pravo biranja i same religijske opredijeljenosti. Takoder u drustvu se
dogada taj proces retradicionalizacije, tako da mislim da se opet vracamo prema tim tradicionalnim

vrijednostima.* S3
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7 Zakljucak

Za cilj u ovom istrazivanju smo si postavili istraziti §to je to sveto u zivotu mladih.
Zivimo u drudtvu &ije je stanje fluidno, a mladi su mozda najpodloZniji toj fluidnosti upravo
zbog sve veceg koriStenja drustvenih mreza koje se moze gledati kao rodno mjesto novih
fenomena. Uzmemo |i u obzir utjecaj sekularizacije i predstavljanja religije kao necega
zastarjeloga u drustvu u kojem vlada znanost formira se ideja da mladi mijenjaju religiju za
neke nove oblike ispunjenja. No tom nacinu razmisljanja se suprotstavlja ¢injenica da je
drustvo u Hrvatskoj jo§ karakterizirano kao tradicionalno, te se namece pitanje gdje se nalaze
mladi Hrvati na spektru religioznosti. Stoga smo koriste¢i se polustrukturiranim intervjuom
provedenim s Cetiri sudionika, u dobi izmedu 20 i 30 godina pokusali dobiti sliku o ulozi
religije u zivotu mladih. Buduéi da su svetost, religioznost ali i sli¢éni pojmovi relativno

apstraktne teme potrebno je intervjuu pri¢i s dozom paznje.

U ovo istrazivanje smo usli s nekoliko istrazivackih pitanja prema kojima smo formirali
pitanja. Prvo od tih pitanja je bilo je 1i odgoj ispitanika imao religijska obiljezja i jesu lit a
obiljezja nadilazila odluku roditelja sudionika da prime svete sakramente. Sljedece pitanje je
bilo hoce li se danasnji mladi, u ovom slucaju sudionici okarakterizirati kao religiozni, te
koliko ucestalo se ta religija prakticira. Posljednje istrazivacko pitanje se odnosilo na
poteskoce mladih u razumijevanju pojma svetog. Sva istrazivacka pitanja su bila formirana u

skladu s postojecom literaturom koja se dotice svetog, religije 1 mladih.

Prilikom intervjua koristili smo svojevrstan koncentri¢an pristup temi, odnosno krenuli
smo od opsirnijih tema te smo se postupno primicali sve blize i blize srzi teme. Ispitali smo
obiteljsku atmosferu i odgoj ispitanika buduci da je djetinjstvo kljuc¢an period u zivotu svakog
pojedinca za njegovo oblikovanje u osobu. Zatim smo ispitali ima li religija ikakav utjecaj na
zivot ispitanika, budu¢i da su nam popisi stanovnistva ve¢ nekoliko puta pokazali da iako
vecina stanovnika tvrdi da su krSc¢ani, njihovo vjerovanje u teoriji 1 praksi nije isto. Kao Sto
samo ime ovog istraZivanja sugerira pokusali smo utvrditi 1 ulogu svetog u samom Zzivotu
ispitanika. Za kraj intervjua smo pitali sudionike za misljenje o razvoju religije u bliskoj

buduénosti i na¢inima na koje se religija moze uciniti aktualnima za mlade.

Rezultati istrazivanj uglavnom potvrdno odgovaraju na postavljenja istrazivacka
pitanja. Naravno potrebno je naglasiti da je bilo iznimki, jedan od ispitanika koji je odudarao
od ostalih se razlikuje po stupnju zastupljenosti religije u samom odgoju. Na temelju toga, ali
1 ostalih odgovora koje smo dobili od svih ispitanika da se zakljuciti da je jedini nacin za

pozitivu promjenu po pitanju stupnja religioznosti drugaciji pristup prilikom odgoja. Tu se

61



uglavnom misli na bolju i temeljitiju edukaciju te poticanja mladih da sami iskuse sveto. To
dodatno potkrepljuje Cinjenica da su ispitanici vidno imali problema prilikom opisivanja
svetoga i same uloge religije u Zivotu s dugim stankama prilikom davanja odgovora.
Primjetno je da mladi ne ulazu resurse u razvoj svog religijskog identiteta i da prihvacaju vec¢
opc¢eprihvacenu sliku religije kao necega §to nam daje utjehu i smjer bez da istinski razumiju
zasto. RjeSenje za taj ali i slicne fenomene dolazi sao u jednom obliku a to je bolje

razumijevanje teme kroz obrazovanje i jo$ bitnije osobno iskustvo.
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9 EMPIRIJSKA I METODOLOSKA ARHIVA

9.1 Protokol polustrukturiranog intervjua

Demografska obiljezja Spol, dob, stupanj obrazovanja, religijsko opredljeljenje

Religijski odgoj i rasprave
unutar obitelji
Doticaj unutar obitelji
Obiteljsko pohadanje mise
Doticaj ispitanika s religijom
Slavljenje blagdana

Doticaj u svakodnevnhom Aktivnost u crkvenim
zivotu organizacijama
Utjecaj religije na zivot Utjecaj religije na obiteljski Zivot
ispitanika Utjecaj religije na privatni zivot
Utjecaj religije na poslovni Zivot
Uloga religije u Zivotu Odnos ispitanika i religije
ispitanika Odnos ispitanika i crkve
Odnos ispitanika i duhovnosti
Videnje svetog Videnje svetog

Osobno iskustvo svetog

Smatraju li da je religijski

odgoj bitan
Buduc¢nost religije u nasem Smijer u kojem ¢e se
drustvu postotak populacije koja je Na koji ¢e nacin ispitanici
religiozna kretati odgajati svoju djecu

Svrha religije u modernom
drustvu

Kako pribliziti vjeru mladima
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9.2 Obrazac informiranog pristanka

Mijesto i datum:

Intervjuer: Marko Jaman

Sugovornik/ca:

Postovani/a,

Student sam druge godine jednopredmetnog studija sociologije na Filozofskom fakultetu u Splitu.
Trenutno provodim istrazivanje za diplomski rad na temu uloge religije u Zivotu mladih. VaSe
sudjelovanje je potpuno dobrovoljno 1 koristi se isklju¢ivo za potrebe ovog istrazivanja, a rezultati ¢e
biti prezentirani tijekom obrane diplomskog rada pred mentorom 1 ¢lanovima komisije. Imate pravo
odustati u bilo kojem trenutku.Za prikupljanje podataka koristi se polustrukturirani intervju, a razgovor
¢e biti sniman uz vas pristanak. Snimke ¢e se koristiti samo za analizu podataka, a transkripti ¢e biti
pohranjeni na osobnom racunalu intervjueru i dostupni isklju¢ivo njemu. Nakon zavrSetka ispitnog
procesa, svi transkripti bit ¢e trajno obrisani. Vasi osobni podaci, poput imena i prezimena, nece se
nigdje spominjati, a svi identificiraju¢i podaci bit ¢e uklonjeni. Ako Zelite, mozete dobiti uvid u
transkripte.Za dodatna pitanja o istrazivanju slobodno me kontaktirajte putem e-maila:
marko.jaman69@gmail.com. Nastavkom sudjelovanja u istrazivanju dajete svoj informirani pristanak

na gore navedene postupke.

Hvala na suradnji!

Potpis:
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9.3 Transkriptiintervjua br. 1
Mjesto: Sibenik

Datum: 02. 07. 2024.

Vrijeme: 13:40

Istrazivac (1)

Sudionik (S1)

I: Obrazac informiranog pristanka ste procitali i slazete se sa svime.

S1: Da jesam, slazem se.

I: Prvo ¢emo pro¢i kroz neka demografska obiljezja. To su vas spol, dob, razina obrazovanja, trenutno
zanimanje i religijsko opredjeljenje.

S1: Muskarac, 24 godine, srednja stru¢na sprema, radim u posti i kr§¢anin katolik.

I: Unutar vase obitelji. Je i je va$ odgoj bio kao u skladu s religijom, odnosno je li on imao religijska
obiljezja?

S1: Cijela obitelj je krS¢anska, kako da kazem, religijski je opredijeljena. Otac je uvijek isticao vaznost
religioznosti 1 poboZnosti. Djed 1 baka isto.

I: Sjecate li se mozda direktnog utjecaja religije na vas odgoj specifi¢no?

S1: Pa tu i tamo bi culi od roditelja da je neSto Sto smo ja ili brat napravili grijeh ili da moramo i¢i na
ispovijed, ali osim toga mi niSta ne pada na pamet.

I: Jeste li kroz vase odrastanje skupa s obitelji pohadali misu ili ste i§li samostalno?

S1: Da svi zajedno, u mladim danima.

I: Idete li jo§ na misu

S1: Ne, ako idemo, idemo odvojeno. Vise obitelji nego ja.

I: Zasto idete manje nego prije?

S1: Pa kroz srednju Skolu sam prestao i¢i, ne mogu re¢i da postoji poseban razlog. Mozda manjak
vremena, ne znam.

I: Jesu li tada nastupile neke promjene zbog kojih ste imali manje vremena nego prije?

S1: Ne bas, jedino Sto se promijenilo je da mi je drustveni zZivot postao aktivniji, ali osim toga sve je
ostalo isto.

I: Slavite li blagdane kao obitelj.

S1: Da, za blagdane se svi zajedno okupimo kao obitelj, Sira i uza i zajedno slavimo blagdane. I tada
zajedno idemo na misu.

I: Jeste li mozda aktivni u nekim crkvenim organizacijama.
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S1: Nisam, Sto se ti¢e crkve jedino idem na mise i primam blagoslov kuce.

I: Vase izrazavanje religije na ¢emu se ono bazira?

S1: Pa samo na pohadanju mise, iako je 1 to postalo rijetko

I: U vasem slobodnom vremenu molite li se ili citate 1i Bibliju?

S1: Kao mladi sam se ¢esto molio, ali i to se smanjilo u isto vrijeme kao i odlasci na misu. Sto se ti¢e
¢itanja Biblije, to me uvijek zanimalo, ali nikad nisam imao volje procitati je.

I:Jeste li pokusali?

S1: Ne

I: A u vasem poslovnom Zzivotu. Da li se susrecete kako s religijom?

S1: Moj posao nije povezan s religijom, ali mi je pruzio u nekoliko navrata uvid u neke aspekte crkve.
I: Mozete li ih malo opisati, jesu li oni bili pozitivni ili negativni?

S1: Ne bi ulazio u detalje, ali ako bi opisao jednom rijecju onda je to materijalizam.

I: Da li vi radite razliku izmedu religije, Crkve i duhovnosti, ili su vam to sve sinonimi?

S1: Nije mi sve isto, ima neku razliku. Mislim da se moze biti religiozan i vjerovati u Boga bez da se
ide na misu i pridrzava onoga $to Crkva kaze. Mislim da to nije nuZzno da bi netko bio vjerovao u Boga
I: Sto je po vama dovoljno da netko bude religiozan, §to je dovoljno kao raditi u svakodnevnom Zivotu?
S1: Vjera i molitva. Ne treba se to raditi u nekoj gradevini, ako se to radi u svoja Cetiri zida.

I: Koliko ¢esto se molite?

S1: Ne bas svaki dan, mada to nije molitva u smislu ,,O¢e nas“ ili ,,Zdravo Marijo®, to je viSe neka
moja osobna zahvala Bogu, i to radim vise puta tjedno ali ne svaki dan.

I: Pojam duhovnosti. Da li vam je on isti, $to i pojam religioznost ili i tu radite neku razliku?

S1: Pa da, to nekako gledam kao jedno te isto.

I: Sto mislite o alternativnim oblicima religije koji nam dolaze s istoka kao §to je NewAge?

S1: Nemam neko pozitivno misljenje o tome, mislim da imamo religiju koja je bila u nasem drustvu
dugo prije nasi da je ona tu s razlogom te ne vidim $to nam ti neki novi oblici mogu ponuditi.

I: Koji je to po vama razlog zbog kojeg mi imamo religiju kao dio drustva?

S1: Mislim da je ona tu da nam da neki smisao i da nas drzi na pravom putu, da zaustavi drustvo od
pada u kaos.

I: Mislite 1i da smanjen utjecaj religije ima negativne posljedice na drustvo?

S1: Da, mislim ako ljudi nisu religiozni to ¢e dovesti do negativnih posljedica u drustvu kao $to vidimo
danas, pad morala, brakovi se raspadaju i slicno.

I: Kakvo je vase osobno iskustvo sa svetim?

S1: Hmmmm pa da imam neko direktno iskustvo nemam, ali neko moje videnje toga je da je to neka

potvrda postojanja Boga, cudesna ozdravljenja i sve to.
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I: Vjerujete li u ¢uda?

S1: Vjerujem, u ozdravljenja u ukazanja sve to, jednako kako vjerujem u Boga.

I: U kojem ¢e se smjeru kretati stupanj religioznosti u drustvu kroz 10 do 15 godina?

S1: Sve manje i manje, sve manje i manje religija. Mladi se ne zanimaju za to. Naravno uvije ¢e biti
onih koji su odrasli u strogo religioznim obiteljima ili ljudi koji pronadu Isusa. Ali mladi, oni imaju
svoje mobitele a i crkva ih je odbacila.

I: Na koji na¢in mislite odbacila?

S1: Banalan primjer ali, ja odem na misu i svecenik s oltara poziva zupljane da glasaju za HDZ jer se u
protivnom ne mogu smatrati kr§¢anima i Hrvatima. Zaboravljaju svoju duznost i guraju se u dijelove
zivota u kojima im nije mjesto.

I: Mislite li da je moguce da religija ponovno bude interesantna i aktualna medu mladima, i ako da $to
se po tom pitanju moze napraviti?

S1: Pa mozda je moguce, ali teSko. Problem su drustvene mreze, mobiteli i ba$ ti skandali u crkvi.
Mladi sami zakljucuju da ne zele biti dio svega toga.

I: Planirate li imati djecu jednog dana?

S1: Da.

I: Kako ¢ete odgajati vaSu djecu, u skladu s religijom ili?

S1: U skladu s religijom, koliko toliko.

I: Hoce li to biti samo na nivou svetih sakramenata ili ¢e to i¢i dublje?

S1: Sveti sakramenti 1 odgoj. Mislim im usaditi kr§¢anske vrijednosti i odgojiti ih u ljude kao §to su bili
nasi stari.

I: Mislite 1i da postoji neki nacin da se mladima priblizi religija, i ako postoji mozete 1i ga navesti?

S1: Pa je moguce je, mislim da im treba od malena usaditi te neke krs¢anske ideale i pokazati im da je
religija nesto vise od propovijedanja s oltara, da je to neko unutarnje stanje i da se moze biti dobar

krS¢anin bez obzira na Crkvu.

9.4 Transkripti intervjua br. 2
Mjesto: Sibenik

Datum: 05. 07. 2024.

Vrijeme: 18:15

Istrazivac (I)

Sudionik (S2)

I: Obrazac informiranog pristanka ste procitali, sve vam je jasno i sa svime slazete?

S2: Da, slazem se.

I: Mozete li nam reci vas spol, dob, stupanj obrazovanja, zanimanje i religijsko opredjeljenje.
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S2: Dobro znadi spol zensko, dob 24 godine, stupanj obrazovanja zavriena srednja $kola. Sto ste jo§
pitali?

I: Zanimanje.

S2: Aha, sad, sad sam trgovac.

I: I religijsko opredjeljenje.

S2: Kr$¢anin katolik.

I: Sad ¢emo pro¢i kroz Vas doticaja s religijom. Jeste li odgajani u skladu s religijom? I ako da mozete
objasniti u kojem smislu?

S2: Pa c¢ak i ne nesSto pretjerano, mislim imam sve sakramente i prije dok sam bila mlada otac mi je
uvijek govorio da se nedjeljom treba i¢i u crkvu i da je to lijepo ovo ono. Ali nikad u ku¢i nije bilo
neke religijske atmosfere, da smo se molili se za ru¢kom ili nesto. Nikada to nije bilo pretjerano kao
nesto religiozno, iako po kuéi jesu svugdje znakovi vjere. Al ono da se neSto ovako sad obiteljski to
pretjerano iskazivalo i nije.

I: Jeste li imali neke obiteljske rasprave o religiji, Citanje, Biblije i slicno.

S2: Citanje Biblije nikada a $to se ti¢e religijskih rasprava. Mozda bi se nekad dotakli tako nekih stvari,
tema vezano za crkvu i religiju, kad bi pricala s ocem. Ali nista pretjerano.

I: Jeste li pohadali mise, zajedno kao cijela obitelj ili ste i8li individualno?

S2: Kao cijela obitelj, nikad. Ako bi se islo, i5lo bi se individualno ili bi od kad se otac razbolio pa do
njegove smrti on i majka isli skupa u crkvu. Obi¢no su i8li u crkvu u rodno mjesto njegove majke. Ali
tako da smo iSli cjelokupno kao obitelj to nikada. Ja, ako bi iSla, otisla bi sama. Sestra je isto, ali dobro,
ona bas$ 1 nije nesto pretjerano iSla osim kada bi morala radi sakramenata, al ovako ne.

I: Jeste li slavili blagdane?

S2: Da, uvijek prvo bi bili ku¢i svi skupa, a kasnije bi isli kod babe i djeda. Tako je bilo prije dok sam
bila mlada, a sada bi ujutro bila s njima, odnosno s obitelji a kasnije bi iSla kod momka i njegove
obitelji.

I: Jeste li za blagdane i5li na misu?

S2: Nikad obiteljski nismo i§li skupa na misu. Eventualno, ako bi se i§lo. Otisla bih ja sama i to je to,
mada nisam ni ja nesto pretjerano u zadnje vrijeme iSa. Mislim, iSla bi tipa na ponocku, za Uskrs na
blagoslov. Prije stalno, zadnjih par godina malo manje. Sto se ti¢e nedjeljne mise, ne znam kad sam
zadnji put bila na misi, ali obiteljski ¢ak ni tad kad bi bila ta dogadanja, odnosno blagdani nismo isli
skupa.

I: Imate li kakvih aktivnosti u nekim crkvenim organizacijama trenutacno ili kroz vaSu mladost?

S2: Ne i nisam nikad nije imala. Zapravo..., stvarno nisam. Nismo ni ja ni sestra, a ni roditelji nitko nije

imao.
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I: A kakav je vas doticaj s religijom u svakodnevnom zivotu, na §to se to svodi?

S2: Pa mislim da u crkvu idem, odnosno isla sam, ne idem ve¢ neko duze vrijeme. Mislim da nije bas
za pohvalu haha, ali dobro. Ali tipa §to se ti¢e vjere, mislim ja i dalje ja vjerujem u Boga i da to sve
postoji i da ima nesto viSe iznad nas. Ja se i dalje sama pomolim. Ali ne znam kada sam zadnji put
otisla u nedjelju u crkvu.

I: Koliko se ¢esto molite sami?

S2: Pa prije sam dosta ¢esto znala, svaku vecer pred spavanje, ali sad nisam neko vrijeme. Sad, odem
spavati i legnem u krevet, nekad se ne sjetim da se trebam pomoliti, ¢eS¢e se sjetim. Ali nije to svaku
vecer kao $to je to bilo prije. Ako gledamo na tjednoj bazi, mozda eventualno jedan, maksimalno dva
puta tjedno. | taj jedan je nekad upitan.

I: Kad ste se molili svaku vecer?

S2: Pa prije. Ne znam toCan datum ali mozda prije dvije godine zadnji put? Ne znam toc¢no. Evo,
stvarno ne znam to€no.

I: Sebe bi okarakterizirali kao religioznu osobu?

S2: Pa bi, ali ne ono hardcore, ne pretjerano. Znaci, kao jesam, ono vjerujem ja i sve to je. I ne bih
nikada psovala Boga ili nekog sveca, jer to se ne radi. Ali ono da sad zivim ba$§ isklju¢ivo u vjeri
mislim, $to se tiCe pravila, §to sve smijem i §to sve ne smijem to ne.

I: Vodite li se sad kroz Zivot s nacelima koje promovira religija?

S2: Pa ono mislim, trudim se voditi, ali sigurno da ih nekada nenamjerno ili neplanski prekr$im.

I: Je li religija imala utjecaj na vas obiteljski zivot tijekom vaSeg odrastanja, i ako da kakav je on bio?
S2: Pa da, mislim, otac je dosta tako postao religiozan, mislim postao. Ono. Nije on bio nesto
pretjerano prije, ali kasnije kao kad se razbolio, imao je tih nekih trenutaka u kojima se vidjela
promjena. Kada viSe nije mogao i¢i na misu nedjeljom bi on upalio misu na televiziji, svaki put. Ali
ono kroz moj cijeli zivot, da je to nesto pretjerano bilo forsirano ili nesto, nije. Nikad mislim, eto,
jedino to misa je bila upaljena nedjeljom u ku¢i, ali ono nikad to nije iSlo na neku tu varijantu nekog
pretjeranog utjecaja. Ili ono da su oni pricali s nama o tome, o vjeri ili ne znam ¢emu. To stvarno nije
tako da stvarno ne pada mi niSta tako nesto na pamet.

I: A kakav utjecaj religije ima na vas privatni Zivot?

S2: Pa ono sto da kazem $to nisam dosad rekla, pa ono mislim na moj privatni zivot, ono mislim. Ja
vjerujem u Boga i to sve. Ali da mogu re¢i da ima neki direktan utjecaj na moj zZivot, ono ne znam. Kad
je post uvijek postim, ali osim toga nista mi ne pada na pamet.

I: Radite li razliku izmedu sljedec¢ih pojmova religija, crkva i duhovnost?

S2: Pa nije mi sve isto jer §to se tice religioznosti, kao Sto sam rekla ja sam se prije stvarno i svaki dan

molila pred spavanje. I ve¢ sam rekla da ja stvarno vjerujem i ja se svaki put i Bogu zahvalim za sitnice
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svaki dan, bilo to sigurna voznja automobilom i sli¢no. Osim toga meni je trenutno moja religioznost,
ne znam biti kako da to kazem, bitnija od crkve kao crkve, jer u crkvu ne idem. Nekako crkva se po
meni udaljila od onoga Sto bi trebala biti. Fratri puno zadiru u neka mjesta gdje ne bi trebali zadirati 1
ljudi koji dolaze u crkvu i onda samo gledaju tko je doSao u crkvu. To nisu ljudi koji bi trebali biti u
Crkvi jer ne znaju zasto su dosli u tamo. Tako da Crkva kao crkva, a meni viSe nije nesto kako bih to
rekla, nije mi klju¢na i nije mi bitna za moju religioznost. Ja sve mislim da mogu napraviti i sama, osim
eto ispovjedi, tada ¢u oti¢i u crkvu, al ako se ja trebam, pomoliti radije ¢u se pomoliti u kuci, nego da
idem u crkvu. Naravno sve je to lijepo. Radi dozivljaj oti¢i tamo i poslusati misu, ali to vise nije Sto bi
trebalo biti jer se prica o stvarima koje nisu klju¢ne za religiju. A Sto se tice duhovnosti u te stvari
nikad nisam zadirala. Ono znam sto je i vidim po internetu, ali nije nesto $to me interesira, tako da.

I: Znaci vidite neku razliku izmedu pojma duhovnost i religioznost?

S2: Pa vidim, duhovnost me uvijek asocirala na nesto ezoteri¢no.

I: Jeste li se ikad susreli s tim nekim praksama duhovnosti.

S2: Pa samo sam ih vidjela. Ne znam, jedino sam jogu probala par puta kao tjelovjezbu, ali ne kao da ja
sad idem taj neki state of mind ti da ¢u se ja povezati se s nekim vis§im bi¢em ili nesto. Ali uglavnom
sam samo vidjela na internetu. Nikad nisam bila uop¢e u doticaju s tim niti znam nekoga tko je, amo
redi, iSao u te neke vode.

I: Kakvo je vase iskustvo svetoga?

S2: Osobno nikakvo, ali znam za jednu osobu koja je vodila buran zivot, droga, alcohol, kriminal. Svi
su govorili da nece dozivjeti tridesete, ali nakon Sto je otiSao u komunu i imao Isusovo ukazanje
napravio je potpuni preokret. Mislim da takve stvari nisu moguce bez utjecaja neceg iznad nas.

I: A vase videnje svetog, kakvo je ono?

S2: Pa tesko je objasniti, mislim to je kao neka ta energija odnosno to neSto Sto se osjeti u tim
posebnim trenutcima. Ne znam. Nesto §to se dozivi za vrijeme duhovne obnove ili ukazanja. Svakako
ne nesto Sto dolazi lako.

I: Postotak populacije koji je religiozan. U kojem smjeru mislite da ¢e se on kretati kroz sljede¢ih 5 do
10 godina?

S2: Pa, bojim se da bi mogao i¢i nizbrdo, jer nekako svi su se poceli udaljavati od religije. Jer nekako
ne znam, vidimo sami po televiziji da se s kr§¢anstvom i s katolicima i izruguju s drugim vjerama se ne
smiju izrugivati. Nekako ide na to da su katolici i kr§¢ani nesto $to nije dobro u ovome svijetu, tako da
mislim da nekako ide nizbrdo, umjesto da se penje uzbrdo, da ljudi vjeruju i da ljudi su zapravo poceli
rugati se katolicima i krs¢ani, tako da mislim da ne¢e na dobro u sljede¢ih 5 do 10 godina. Pogotovo
zato S$to se to neko ruganje odvija u medijima a mladi koji su stalno na mobitelima to stalno vide.

I: Planirate 1i u budu¢nosti imati djecu?
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S2: Pa planiram.

I: Smatrate li da je religijski odgoj bitan?

S2: Pa smatram da je, jer mislim da djeci kad se rode da njima treba pokazati neki put, a ne prepustiti ih
njima samima. Kao, evo ti vidi $to sve ima, koje su ti moguénosti. Pa Sto ti misli§ da je nekako
najispravnije. Ja ¢u njih svakako pokusSati odgajati u vjeri i nadam se da ¢e se to njima primiti, da ¢e to
njima u njihovoj glavi biti normalno 1 da ¢e i oni sami osjetiti negdje u sebi da postoji nesto vise od
njih. Cemu se mogu neznan obratiti. Kako da to re¢em u molitvi ili kad im je tesko. Jednog dana, kada
budem imala, djecu ¢u ih pokusati odgajati u religiji, koliko god je to moguce, ja nisam najsavrSenija
religiozna osoba, ali ¢u se potruditi da to im pokaZzem najbolje $to znam. I¢i na vjeronauk mora i¢i na
vjeronauk hahaha.

I: Kako mislite da se mladima moze pribliziti religija na neki nac¢in da im bude interesantna i aktualna.
S2: Mladima. Pa ne znam s obzirom na to da je mladima sada eventualno sva okupacija na tik toku i na
Instagramu, a sad preko toga koliko bi ih tako neSto zaintrigiralo. Mislim, moralo bi biti nesto
ekstremno zanimljivo da bi ih privuklo s obzirom na to da ih samo privlace neke stvari koje su totalno
krive. Mozda da se malo viSe to pokusa gurati, ali ne na neki ekstreman nacin, gdje im se govori ako to
ne radis, kaznit ¢ete se odmah 1 tako nekako pokusati to nekako ublaziti buduéi da su sada svi dosta
osjetljiviji i odmah, ako im se nesto krivo rece to odmah odbacuju 1 odbijaju razmotriti. Tako da mislim
da treba naci neki Sto njezniji nacin da im se to mozda priblizi Sto vise i da vide da je religija nesto Sto
je lijepo i $to je normalno i $to bi bilo dobro da prakticiraju.

I:. Koja je svrha religije po vama u modernom drustvu?

S2: Pa mislim da u modernom drustvu religija ni nema neku pretjerano veliku svrhu da su se nekako
ljudi dosta makli od toga. To je ono $to sam zapravo vec i rekla da nekako ljudi idu dalje od toga.
Odbijaju slusati religiju koja im govori Sto oni smiju raditi, Sto oni ne smiju raditi jer je asociraju s
autoritetom roditelja i onda ih njihov buntovni duh gura u suprotnom smjeru.

I: Sto po vama zamjenjuje ulogu religije?

S2: Mobiteli. Nekako mislim da ljudi samo imaju to i samo vide to, samo je to bitno. Nista drugo nije
bitno. Mobitel kao mobitel kao u kontekstu druStvenih mreza, a ne mobitela kao uredaja. Zapravo
mobitel i sve $to dolazi s njim. Amo to tako reéi, ali u principu najvise te drustvene mreze jer mislim da
su ljudi danas najvise okupirani s tim, i da ih sve manje interesiraju neke religiozne stvari i stvari
vezane za vjeru.

I Koja je uloga religije u vaSem zivotu?

S2: Pa daje mi neko vodstvo i dublju svrhu, pomaze mi u teskim trenutcima da pronadem nadu i utjehu.
Ne znam kako to bolje objasniti, jednostavno religija je tu da me podsjeti u teSkim trenutcima da ¢e biti

bolje i da budem zahvalna kada sve ide kako treba.
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9.5 Transkriptiintervjuabr. 3
Mjesto: Sibenik

Datum: 21. 07. 2024.

Vrijeme: 14:00

Istrazivac (I)

Sudionik (S3)

I: Obrazac informiranog pristanka ste procitali 1 sa svime se slaZete?

S3: Tako je.

I: MozZete li nam reci vas spol, dob i koje je vase religijsko opredjeljenje.

S3: Muskarac, dob 24 godine, trogodisnja srednja, trenutno radim kao voditelj plaza u resortu, kr§¢anin
katolik.

I: Jeste li odgajani kao u skladu s religijom, odnosno je li religija imala utjecaj na vas odgoj?

S3: Od malena da, ali nakon nekog vremena se to smanjilo. Kako bih ja to objasnio, kad smo bili mladi
i8li smo u crkvu jer su nam govorili da moramo a onda kad je to prestalo, tada sam poceo i¢i sve manje
i manje i na kraju sam skoro prestao.

I: Kada se to smanjenje desilo kad ste krenuli u $kolu, kad ste usli u pubertet?

S3: Otprilike u srednjoj skoli.

I: Kada ste smanjili ucestalost odlazaka na misu jeste li se tada i udaljili od religije?

S3: Ne, po tom se pitanju nista nije promijenilo, ja jednako vjerujem u Boga sada kao i prije. Jedino se
smanjilo to neko, kako da kazem vanjsko iskazivanje te moje vjere.

I: Jesu li ostali ¢lanovi obitelji nastavili i¢i na misu ili su i oni smanjili ucestalost odlazaka?

S3: Obitelj je ostala u Crkvi, nastavili su sa svojim navikama i to sve. Samo sam ja malo makao od
toga. Mislim i to ovisi malo, stari baka i djed, oni i dalje idu, roditelji oni ve¢ malo slabije, a mi mladi,
skoro pa nikako.

I: Ima li neki razlog specifi¢an za to Sto manje prakticirate religiju?

S3: Mozda posao, obaveze i tako to, nije neka izlika ali eto.

I: A da imate viSe slobodnog vremena?

S3: Pa iskreno ne znam, ne znam. Ne mogu reéi da bi religija bila prva opcija s kojom bi popunio tu
prazninu u slobodnom vremenu. Imam osjecaj da je posao uvijek prioritet jer on donosi novac, a hakon
posla treba si dati oduska a odlazak u crkvu je samo jo$ jedna aktivnost koja ima osjet kao posao ali ne
donosi zaradu.

I: Sto se ti¢e blagdana, jeste li ih nastavili slaviti nakon §to ste se makli od crkve?

S3: Da da, blagdane i dalje slavim. To smo slavili svi skupa, sve se slavilo ¢ak i neki manji svetci, to

najvise zbog oca jer se on zavjetovao. Nedjeljom isto svi imamo zajedno rucak iako ne idem na misu.
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I: Jeste li se vi mozda zavjetovali ili vidite 1i buduc¢nost u kojoj bi to mogli napraviti?

S3: Hmmm ne, nekako ne vidim smisao toga, moglo bi se re¢i da sam skepti¢an prema tome.

I: Mozete li malo bolje objasniti tu skepti¢nost?

S3: To me podsjeca na zlatnu ribicu ili duha iz lampe, ne mislim da su svetci tu da ispunjavaju Zelje.

I: A kakav je vas doticaj s religijom?

S3: Slab gotovo nikakav. To je sve padalo s godinama.

I: Spomenuli ste posao, u vasem poslovnom Zivotu jeste li se ikad susreli s religijom, odnosno je li ona
imala kakav utjecaj na vas poslovni Zivot?

S3: Mozda prije mogu re¢i da je moj posao imao utjecaj na moju religiju hahaha. Zbog posla kojeg
radim Cesto nemam priliku uZzivati u praznicima i blagdanima kao ostali. Normalno Bozi¢ i Uskrs su ne
radni, ali svi manji blagdani ili nedjelje su ¢esto radni.

I: Kako je to utjecalo na Vas?

S3: Sto je tu je, naravno da bi se bilo lijepo opustiti malo s obitelji i prijateljima, ali posao je posao, a
tad je i plaéa veéa hahahah. Cak i da sam slobodan ne mislim da bi ti dani bili znatno drugaéiji. Ni
Bozi¢ vise nije nista vise nego kupnja poklona i ki¢enje bora za vecinu ljudi.

I: Sto mislite koji je uzrok takve situacije?

S3: Ljudi su opsjednuti novecem i materijalnim stvarima. Malo tko obra¢a paznju na te neke duhovne
stvari. A ni druStvene mreze ne pomazu jer one promoviraju istu poruku. Da je novac kljuc srece.

I: Slazete li se vi s time?

S3: Po meni novac nije sve ali jako pomaze da se bude sretan. Ostalo $to je potrebno je zdravlje, obitelj
ineka svrha u Zivotu. Religija je isto bitna za nekakvo ispunjenje ali ne znam mogu li reci da je nuzna.
I: Vidite li neku razliku izmedu pojmova crkve, religioznosti i duhovnosti?

S3: Da da, religioznost je moje neko vjerovanje u Boga, Isusa i Bibliju a crkva to je ustanova u kojoj se
drze mise i gdje se molimo.

I: A duhovnost?

S3: Pa tu bih ubacio New Age, Hare Krishna, svakako nista vezano uz kr§¢anstvo.

I: Kako se kod vas ta religioznost izrazava, molite li se svaku vecer, Citate li Bibliju?

S3: Ne bas, to je vise neki osjecaj koji nosi sa sobom, moje osobno vjerovanje

I: Mislite 1i da religiju ne treba nuzno iskazivati, da bi se bilo religioznim?

S3: Tako je, nema potrebe za tim ako osoba vjeruje.

I: Kakvo je vase videnje svetog?

S3: Za mene su sveti obitelj, religija i drzava. To je svetinja. Mislim postoje tu i svetci, ali meni osobno
su bitne ove tri stvari.

I: Zasto ste izdvojili te tri stvari specificno?
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S3: To su mi kroz odgoj Cesto isticali, pa mi se valjda zadrzalo.

I: Jeste li ikad imali nekakvo iskustvo sa svetim, bilo to kroz navedene primjere ili nesto izvan toga?
S3: U nekim posebnim trenutcima s obitelji ili kada sunarodnjaci ostvare neka velika postignuca
posebno u sportu postoji taj neki osjecaj uzvisenosti, zaborave se neki zivotni problem i sve §to je bitno
je taj trenutak. Dode do odredene katarze osjecaja ako mogu to tako nazvati. Sa strane religije
najsli¢nije tome je mozda nekakvo hodocasc¢e, ali intenzitet nije isti. Zadnje hodocas¢e mi je bilo sa
srednjom skolom u Medugorje kada sam viSe i8ao zbog drustva pa je mozda i to razlog.

I: Hocete li imati djecu?

S3: Hoc¢u, naravno.

I: Kad budete imali djecu planirate li ih odgajati kao Sto su vas u religijskom okruzenju ili mislite da to
nije potrebno.

S3: Pa mislim da hocu.

I: Hoce 1i se to svesti samo na primanje sakramenata ili mislite u njthovom odgoju primjenjivati neka
religijska ucenja?

S3: Plan je odgajati ih bas u skladu s religijom sve do neke dobi, dok djeca ne budu svjesna nekih
stvari, pa dok se oni ne odluc¢e hoce li nastaviti tim putem ili ne. Od rodenja ¢emo pokusati krenuti tim
putem, pa sad, kako se dalje bude razvijalo.

I: Kad gledate na drustvo kroz pet do deset godina, kakvu ulogu mislite da ¢e religija u njemu imati?
S3: Mislim da ¢e njena uloga definitivno padati, da je to ve¢ dosta palo u zadnjih pet, deset, petnaest,
dvadeset godina, a tek narednih deset.

I: Mislite li da ¢e tu prazninu koju religija ostavi nesto zamijeniti?

S3: Vjerojatno hoce, ove drustvene mreze i Influenceri. S obzirom na to da danas ima puno toga po
ovim drustvenim mrezama. Svakakvih gluposti, da to tako nazovemo. Sto ljudi prate s ¢im se ti
influenceri bave, tako da mislim da ¢e to i¢i u tom smjeru.

I: Mislite li da je religija bitna u Covjekovom zivotu?

S3: Ovisi kako kome. Od osobe do osobe. Nekome ja mislim da ima. Nekome je nacin da se zaokupi i
potrosi slobodno vrijeme. Pogotovo mozda s ljudima koji su izgubili sve svoje voljene i slicno, pa ne
vide drugi izlaz. Pa su se uhvatili vjere, Crkve. Meni trenutno religija nije bitan dio zivota u praksi,
naravno htio bi to promijeniti, ponovno krenuti u crkvu, moliti se i tako. Ali ako ¢u govoriti 0 neCemu
dubljem, kao mom osobnom osjecaju onda mogu reci da je vjera dio mene, jer ja vjerujem u Boga.

I: Kako bi se mladima religija mogla pribliZiti i ponovno u¢initi aktualnom? Mislite 1i da je to uopce
moguce?

S3: A moguce je to samo sve treba krenuti od kuce. Ovisi koliko roditelji nametnu djeci, ali s obzirom

na to da je danas sve nekako opuSteno po pitanju toga. Ljudi vise gledaju na neke druge stvari,
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uzurbani nacin zivota. Ne znam. Kao Sto sam ve¢ rekao materijalne stvari i tako to. Slabo se vise ljudi
kre¢u oko crkv, ne pricaju vise o vjeri.

9.6 Transkriptiintervjua br. 4

Mjesto: Sibenik

Datum: 28. 07. 2024.

Vrijeme: 15:30

Istrazivac (1)

Sudionik (S4)

I: Obrazac informiranog pristanka ste procitali, u potpunosti ga razumijete i slazete se s tim?

S4: Da

I. Prvo ¢emo pro¢i kroz neka demografska obiljezja. To su vas spol, dob, stupanj obrazovanja,
zanimanje i religijsko opredjeljenje.

S4: Smatram se zenom.Trenutno imam 25 godina, imam fakultetsku diplomu, trenutno sam
nezaposlena i religijsko opredjeljenje katolik, rimokatolik.

I: Je li katolik od rodenja ili ste postali katolik kasnije u zivotu?

S4: Ja potjecem iz katolicke obitelji, to jest rimokatolicke obitelji. Kako da kazem u jednu ruku
nametnuta, ali ne bih je smatrala ni nametnutim Zato §to sa sam odrastanjem sam nekako 1 prihvatila
sve te obrasce koje vjera namece. I nisam to promatrala kao nesto $to je isklju¢ivo napisano unutar
Biblije 1 neSto $to nema nikakvo Sire znacenje, ve¢ i sa samim razumijevanjem Biblije i vjere sam
smatrala mi je drago Sto sam rimokatolkinja i na taj sam nacin pronasla smisao u vjeri.

I: Rekli ste da je vas odgoj imao religijska obiljezja. Mozete 1i malo opisati kako se taj religijski odgoj
izrazavao, na koje nacine?

S4: Odlaskom na nedjeljne mise, tijekom blagdana Stovanje Boga, pa molitva, posebice kada su u
pitanju ovi veéi blagdani Uskrs, Bozi¢, molitva prije jela, post takoder. Upravo me taj segment boravka
unutar obitelji me se poticao i da posStujem obicaje. Isto tako prakticirati smo molitvu prije spavanja, no
prilikom te molitve poanta nije bila samo u molitvi kao ritualu, nego da bih ja i sama razumjela smisao
Boga i njegove prisutnosti, kao i nekakvog osjecaja zasti¢enosti.

I: U vasem djetinjstvu jeste 1i na mise i$li kao obitelj ili ste ith pohadali samostalno, i moZzete 1i nam reci
jeste li ¢itali Bibliju?

S4: Bibliju nisam nikad citala jer ne ¢itam u slobodno vrijeme, a Sto se tice pohadanja mise uglavnom
sam iSla s majkom, dok otac nije toliko religijski orijentiran kao ni vjerski, iako je na papiru i on
rimokatolik. Ali, ajmo re¢i da su sve te nekakve norme, to jest vjersko opredjeljenje i ti nekakvi vjerski
obicaji, da su potaknuti najviSe od strane majke, tako da sam najceS¢e na misu iSla s majkom i sa

sestrom. Kada sam pocela ponekad odlaziti na mise i sama isto. Od kako sam odrasla pocela sam sama
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odlaziti na misu, naravno ako sam u mogucénosti preferiram odlazak na misu s obitelji, ponajvise s
majkom i sa sestrom, no ako nisam onda sama odlazim. Tako da mislim da se sa zrelijom dobi povecao
i postotak tih mojih samostalnih odlazaka na misu, ali je svakako bio potaknut od strane obitelji.

I: Je li je otac manje religijski opredijeljen ili je on ne religiozan?

S4: Pa ja bih rekla da je on manje religijski opredijeljen, premda mozda i kod njega ta razmiSljanja
variraju ovisno o odredenim periodima Gdje je on u nekom periodu i mozda i preispituje postojanost
Boga, ali opet, s druge strane, u nekim njegovim izjavama se dalo i$¢itati da misli da postoji Bog, ali
smatra da je nekako covjek kovac svoje srece i da nekako iskljucivo od ¢ovjeka prolazi to hoce li kako
¢e pristupiti Zivotu i kako ¢e se ponaSati u zivotu. On smatra da religija i nema toliki utjecaj na
ponasanje i djelovanje Covjeka kroz zivot, kao i na ostvarivanje srece i uspjeha i sli¢no.

I: Je li taj svjetonazor imao utjecaj na oblikovanje vaseg videnja same religije i njenog utjecaja na
Zivot?

S4: Nije niti malo, niti malo pogotovo s obzirom na to da zivimo u internetskom dobu, gdje se dosta
toga moglo saznati putem interneta na temelju cega sam mogla krojiti nekakvo svoje misljenje. Ali Sto
se tice odgoja od strane roditelja moje religijsko ocitovanje je viSe vezano uz odgoj od strane majke
koja me poticala da nekako podublje razmisljam o samom utjecaju religije opcéenito na Covjeka i
drustvo, pa mislim da mi je ona usadila nekakve pocetne obrasce koji su se kasnije sve vise Sirili, pri
¢emu sam ja pocela i samu religiju dozivljavati na nekakvoj sloZenijoj razini. No majka je bila ta koja
mi je usadila dojam da Sto ¢ovjek vise vjeruje, da to itekako moZze utjecati na kvalitetu zivota i kako ¢e
se neke stvari odviti u Zivotu upravo zahvaljujuéi toj vjeri u Boga.

I: Spomenuli ste utjecaje interneta na oblikovanje nefeg religijskog identiteta. U kojem je smjeru to
odvelo vas religijski identitet?

S4: A u mom slucaju to je odvelo u pozitivnom smjeru zato §to se nisam, zakacila, da to tako
nazovemo na ove nekakve negativne nacine interpretiranja religije, ve¢ sam se usmjerila na ono
iskljucivo pozitivno. Nekako smatram da u religiji nema nista negativno, ako se ¢ovjek vodi zdravim
razumom. Smatram da se internet opcéenito mozZe iskoristiti na pozitivan, ali 1 na negativan nacin,
ovisno ¢emu predaje paznju i smatram da internet itekako moze biti koristan kako bi netko prosirio
perspektivu po pitanju religijske opredijeljenosti. Tako da ovaj mislim da je internet u mom slucaju
utjecao dosta pozitivno i dosta korisno za shvacanje vjere, za shvacanje Boga i za shvacanje same
religije.

I: U Vasem privatnom zivotu sudjelujete li u nekakvim Crkvenim organizacijama?

S4: Sudjelujem u crkvenom zboru, i kada imam slobodnog vremena bavim se volontiranjem. Posebno
mi je volontiranje i pomo¢ ljudima zahvaéenim u prirodnim nepogodama pomoglo da ucvrstim vjeru i

budem zahvalna na onome $to imam.
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I: Kakav je utjecaj religija imala na vas obiteljski zivot?

S4: Ja mislim da je utjecala izrazito pozitivno. Religija op¢enito ne moze izazvati nesto negativno ako
Joj se pristupa na pravi nacin, tako da mogu re¢i da je uzrokovala ve¢om razinom zajedniStva u obitel;i,
povezanosti 1 postivanja. Posebice za to Sto je medu odredenim c¢lanovima obitelji dovela je do
otvaranja jednih prema drugima u smislu iskrenosti, povjerenja i smirenosti. Takoder je dovela do
manjih svada 1 do shvadanja biti onoga S§to obitelj prema nekim religijskim nacelima trebala
predstavljati. Tu najviSe mislim na zajedniStvo i razumijevanje unutar obitelji.

I: Kakav je utjecaj religije bio na vas privatni zivot?

S4: Pa definitivno je. Smatram da itekako mogu kroz nekakva svoja vlastita iskustva itekako mogu
povuc¢i paralelu. Da, da vidim nekakvu razliku izmedu perioda kada sam mozda imala manje
povjerenja i usmjerenosti na religiju u odnosu na period kada sam imala viSe povjerenja u vjeru i
usmjerenosti na religiju. Da upravo taj period kada sam bila viSe usmjerena na religiju je bio izrazito
uspjesan, tada su mi se dogadale izrazito pozitivne stvari. Vrata su mi se nekako sama otvarala. Tako
da itekako smatram da je, i kad povucem tu paralelu itekako vidim te blagoslove koji mi je religija
donijela. I smatram da je to joS jedan dodatan dokaz zasto se trebamo razvijati u tom smjeru. Jer sam
primijetila ta da mi je ona itekako pomogla. Na primjer, u tom nekakvom financijskom aspektu,
privatnom zivotu, druStvenom zivotu po pitanju zdravlja 1 slicno. Ako je covjek nekako hrabro,
dovoljno vjeruje, smatram da itekako moze uzivati mnoge blagoslove.

I: Radite li razliku izmedu pojmova, religija, crkva i duhovnosti?

S4: Sto se tie mog pogleda na religiju, tu opet se moZemo vratiti na ono da je to nesto $to je korisno i
pozitivno. Cak bi rekla individualno u smislu da i ono §to je izre¢eno u Starom i Novom zavjetu moze
se itekako primijeniti u svakodnevnom Zzivotu. Svaka svaka osoba je individua sama za sebe i ona same
citate iz Starog 1 Novog zavjeta 1 1z opcenito cijele Biblije 1 iz drugih krS¢anskih knjiga moZze doZivjeti
na neki svoj nacin. S obzirom na to da sam ja kr§¢anskog opredjeljenja prema meni, religija predstavlja
jednakost prema svima, bez obzira na njihovo vjersko opredjeljenje, i za mene isto predstavlja kao
nekakav put prema lakSem Zivotu u smislu odnosa prema izazovima, sreci 1 zajedniStvu.

I: A Sto se tice Crkve, kakvo je vaSe videnje crkve?

S4: Crkva samo po sebi je nekakva institucija. Tako uz nju idu odredene norme kojih se svaki kr§¢anin
koji bi se treba pridrzavati. Medutim, da li se slazem sa svim onim §to Crkva nalaze, pa mozda i ne.
Posebno mislim na povijesni kontekst odnosa Crkve prema ljudima i na primjer. Zanimljivo je
pogledati i uociti to i1 kroz nekakve vizualne oblike. Na primjer, kada udes u crkvu, onda vidis da je sve
bogato okiceno. I onda se tu postavlja pitanje je 1li Crkva usmjerena na materijalizam i je li ona
rigorozna po pitanju odredenih normi. Bas zato Sto ona ne daje ¢ovjeku da nekako stvori svoj nekakav

individualni stav prema instituciji crkve, nego koristi vizualne alate kao Sto je zlato i masivne
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gradevine da usadi pojedincu ideju strahopostovanja ne nuzno prema Bogu ve¢ prema samoj Crkvi.
Tako da za razliku od religije uz koju imam samo pozitivne asocijacije, uz Crkvu nije tako. A da ne
spominjem ratove koje je Crkva poticala i financirala, pa imamo i slucajeve korupcije. Crkva sama po
sebi nije dala covjeku da razvije svoj nekakav individualni stav o religiji, gusila je slobodu.

I: Mislite li da je Crkva imala u globalu negativan ili pozitivan utjecaj na percepciju religije od strane
prosjecnog covjeka?

S4: U jednu je ruku imala pozitivan utjecaj, a u drugu ruku je imala i pomalo negativan utjecaj. Ja bih
mozda cak rekla da je imala viSe negativan utjecaj nego pozitivan. Upravo zato $to je s povecanjem te
informatizacije, doslo do nekakvih novih negativnih saznanja u pogledu Crkve. To se najbolje vidi u
brzini Sirenja vijesti o seksualnim skandalima i korupciji. Pogledaj svecenika, ili ih optuze za pedofiliju
ili ih uhvate da se voze u najskupljim autima a traze milodare. Sve to kroz medije bilo itekako
eksponirano i onda je to dalo nekakav §iri uvid u sve te nekakve negativne stavke koje su indirektno, ali
1 direktno utjecale na religioznost pojedinca. Pri ¢emu je pojedinac onda mozda smatrao da religija,
prema kojoj je on usmjeren, ne sadrzi taj nekakav integritet.

I: Mislite 1i da katoli¢ka religija moze postojati bez crkve kao institucija iza nje?

S4: Mislim da ne moze, ponajvise iz tog nekakvog povijesnog konteksta razvijanja Crkva, gdje ona ima
nekakve svoje temelje. Gdje je Crkva nekako u biti institucija gdje se ljudi okupljaju, gdje se ljudi mole
i gdje su pronalazili neko zajednistvo. Jer da nema crkve opet mislim da bi nestali i ti temelji i s njima
samo kr§¢anstvo i ono §to to kr§¢anstvo predstavlja.

I: Kakav je va§ dojam moderne duhovnosti?

S4: Mislim da je da je to mozda utemeljeno na nekakvim novim fenomenima kao $to su manjak
religioznosti uzrokovan sekularizacijom, no takoder smatram da tim fenomenima fali tog nekakvog
povijesnog utemeljenja da bi bile prihvacene na ovim prostorima. Naravno one su za nekoga
prihvacene za nekoga nisu. No nekako s obzirom na to da zivimo u demokratskom drustvu, svatko ima
pravo vjerovati u Sto god hoc¢e. Ako oni ne utjecu Stetno na zajednicu unutar koje pojedinac boravi,
onda ta moderna duhovnost moze biti korisna u smislu razmjenjivanja nekakvih novih iskustava. Alj,
ako one drze nekakvu negativnu konotaciju, poput kultova i mogu dovesti do nekakvih negativnih
posljedica, kao Sto su masovna samoubojstva onda smatram da itekako bi trebale biti iskorijenjene.

I: Kakvo je vase videnje svetog?

S4: Moje videnje svetog opcenito je da ono itekako utjece opcenito na drustvo i da utjeCe na povijesna
dogadanja, krizarske ratove, u opcenito sve sfere postojanja gdje se to sveto umijesalo i gdje su zapravo
bile suocene dvije strane razli¢itog misljenja. To je ¢esto dovodilo do razdora i neslaganja po pitanju
tog svetog. Tako da mislim da je to dosta Skakljivo. I mislim da ono ima jako velik utjecaj, opcenito, na

druStvena kretanja. Taj utjecaj se Siri i da druge drusStvene sfere poput financija, obrazovanja i sl.
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Zidovi, na primjer, kroz svoju religiju su postigli jednu jako skladnu kulturu, svi se drze zajedno, vjera
1 sveto im je jako bitno i ta zajednica koju su kroz to ostvarili ih obiljezava. Do te mjere da imaju tu
svoju kruznu ekonomiju. Ali ako govorimo opc¢enito o ljudima, uglavnom mislim da je ve¢ postotak
ljudi koji su doZivjeli nekakvu sveto iskustvo. U smislu da vjeruju u Boga. Kad govorimo o nekakvim
registriranim vjernicima u crkvi. Nego o onima koji su ¢isto na papiru vjernici, ali mislim da je
iskustvo svetoga itekako utjecalo na nacine na koje se sagledava povijest. Mislim da je to jako bitna
komponenta za drustvo i da ima utjecaj na druStvena kretanja, na deSavanja u svijetu, kao $to vidimo,
isto kroz ta nekakva nerede opéenito, masivne pucnjave, teroristicke napade, sve to je ¢esto motivirano
vjerskim zelotima koji tvrde da izvrSavaju svetu misiju, nekakav sveti rat. Tako da tu vidim da cak i
sveto moze biti iskvareno 1 pretvoreno u oruzje. Naravno nije sve isklju¢ivo negativno, ima i ljudi koji
u svetom pronalaze neku utjehu i svrhu, ali mislim a ne treba ignorirati negativne aspekte.

I: Imate li kakvo iskustvo sa svetim?

S4: A osobno iskustvo svetog, pa prilicno je pozitivno. Naravno, posebno u onim razdobljima kada
vjerujem u Boga, to neko osobno iskustvo svetoga se iskazuje kroz povjerenje, kroz to da stvari nekako
same padnu na pravo mjesto, u pravo vrijeme i slicno. Zapravo, ako stvarno vjerujete u Boga, Bog vam
zapravo moze sve omoguciti ako imate dovoljno jaku vjeru u Njega. I mislim da mozda ljudi i nisu
toga toliko svjesni ili im to bas ne uspijeva, i mislim da je razlika upravo u tome koliko vjerujete. Ako
se potpuno prepusti§ i vjerujeS onda nema neuspjeha, Bog ti jednostavno pomaze. Dakle, ako
razmisljamo o tim... mislim, ovo je opet dosta kompleksno za odgovoriti jer kad pogledate, dogadaju se
ratovi 1 slicne stvari. Zapravo, da dosta je kompleksno odgovoriti. Ali moje osobno iskustvo je dosta
pozitivno, osjeam tu neku sigurnost sa strane Bozje energije stvari su mi se poslozile upravo onako
kako bih ja Zeljela. Da uglavnom pozitivno iskustvo svetoga, a jo$ je ljepse kada moze$ utjecati na
ljude oko sebe, tj. moZete 1h nauciti vaznosti vjere 1 prepustanja Bogu. Mislim da je to jako lijep
osjecaj.

I: Sto mislite koji je smjer u kojem ée postotak populacije koja je religiozna kretati?

S4: Mislim da ¢e se mozda Siriti viSe nego prije. I mislim da iza toga lezi nekoliko razloga. Prvi je da je
to viSe potaknuto od strane te informatizacije, sve ve¢a dostupnost informacija rezultira time da sve
vise mladih saznaje za religiju. Zatim imamo i vecu demokratsku slobodu koja dovodi do toga da
covjek ima vecée pravo biranja i same religijske opredijeljenosti. Takoder u drustvu se dogada taj proces
retradicionalizacije, tako da mislim da se opet vratamo prema tim tradicionalnim vrijednostima.

I: Planirate 1i imati u budu¢nosti djecu?

S4: Pa planiram.

I: Hocete li ih odgajati religiozno?
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S4: Naravno, planiram imati djecu i odgajat ¢u ih onako kako sam i ja odgajana, odnosno religiozno. A
1 s obzirom na to da ¢e se najvjerojatnije nalaziti unutar homogenog drustva koje je isto tako krs¢anski
orijentirano, tako ¢u 1 ja njih odgajati da budu u skladu s drustvom u kojem se nalaze, jer smatram isto
tako da bi na taj nacin djetinjstvo bilo lakse. S druge strane, zelim im poticati te nekakve religiozne
norme kako bi razvili nekakve ispravne vrijednosti i kako bi i unutar njihovih budu¢ih obitelji djelovalo
zajedniS$tvo 1 razumijevanje, kao i povezanost. Tako da ¢u ih definitivno poticati na to, a sad u
nekakvim tim starijim zrelijim godinama. Mozda necu imati manji utjecaj na njih u smislu da ako oni
zele izmijeniti svoje nekakvo religijsko opredjeljenje, ja nec¢u imati autoritet da im iSta govorim, ali s
druge strane smatram da itekako taj nekakav razgovor s djecom o tim nekakvim reli gijskim nacelima,
vjerovanjima i tome koji je smisao tih religijskih nacela mogu dovesti do njihovog ¢vrsceg vjerovanja.
I: Smatrate li da je religijski odgoj djece bitan?

S4: Smatram da je, upravo iz tog razloga da razviju postivanje prema drugima, kako bi kasnije mogli
zivjeti u vecoj stopi zajedniStva 1 kako bi lakSe funkcionirali u samom druStvu koje se temelji na
postivanju i razumijevanju. S druge strane, smatram da bi upravo takav pristup, ako je ukorijenjen na
razini drustva, mogao dovesti do vece stope uspjeha u nekim drugim segmentima zivota, na primjer i u
profesionalnom segmentu. Budu¢i da takav pristup moze dovesti do manjeg stresa na poslu, ugodnije
radne atmosfere koja, kako su nam brojna istraZivanja su pokazala, moze pospjesiti i samo poslovanje.
A moze itekako utjecati pozitivno i na stav o obrazovanju i uspjehu i moZze pospjesiti djetetov konacni
razvitak.

I: Sto mislite na koji je na¢in moguée mladima pribliziti religiju?

S4: Pa upravo kroz poticanje tih vrijednosti u pogledu strogih normi u smislu da dijete ne$to mora nego
isticanje tih vrijednosti koje krS¢anska religija poti¢e. Vrijednosti kao §to su ljubav, razumijevanje i
zajedniStvo. Da 1h poticemo da Citaju knjige kr§¢anske tematike, 1 tako razvijaju svoj religijski identitet
i formiraju sebe kao vjernika i kao osobu.

I: Koju svrhu religija ima u modernom drustvu?

S4: A religija ima svrhu da nas potice da slijedimo te nekakve tradicionalne vrijednosti od kojih su se
ljudi udaljili s porastom te informatizacije. Ona ima potrebu vracanja tih vrijednosti u kontekstu
sklapanja braka i odrzavanje prijateljskih odnosa s ljudima. Zajedni$tvo unutar obitelji 1 zajednisStvo u
smislu drutvenog konteksta. Cesto se spominje da ne budemo lijeni, §to je u vremenu informatizacija
kada je sjedenje za laptopom glavna aktivnost jako koristan savjet. Nikad veca povezanost nas isto tako
izlaZe loSim utjecajima 1 religija nam moZe pomo¢i da im se odupremo. Kada bolje razmislim mislim
da se uloga religije nije pretjerano promijenila, ona nas zeli potaknuti da ostvarimo sve svoje
individualne potencijale, a s druge strane da Sirimo ljubav i postivanje unutar zajednice u kojoj

djelujemo, ali i Sire.
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Sazetak

Zadnjih nekoliko generacija drustvo zapadnog svijeta se postupno udaljava ponajprije
od svetoga, a zatim i od religije i Crkve te ih zamjenjuje sa znano$¢u i tehnologijom.
Predvodnici tog trenda su mladi koji provodeéi sve vise vremena na internet i druStvenim
mrezama upoznaju ove trendove i usvajaju ih puno prije starijih generacija. No Hrvatsko
drustvo koje je i dalje tradicionalno se dugo opiralo mnogim globalnim trendovima. Stoga se
namece pitanje gdje nase drusStvo stoji po pitanju svetoga posebno medu mladima. Kako
bismo poblize dobili uvid u navedeno stanje primijenjen je polustrukturirani intervju nad Cetiri
sudionika u dobnoj skupini izmedu 20 i 30 godina. Medu navedenim sudionicima se nalaze
dvije Zene i dva muskarce. Na temelju ove analize saznali smo da iako je religioznost jo$
prisutna u nasem drustvu vecina mladih ima problema s pojmom svetoga. To je posebno
zabrinjavaju¢e ako uzmemo u obzir da je sveto u svojoj biti religijsko iskustvo. Takoder
istaklo se slabo poznavanje susStine krSc¢anstva i religije medu sudionicima. Dojmovi i
dozivljaj religije su pozitivni, §to se ne moze reci i za instituciju Crkve koja je zbog brojnih

skandala polako izgubila simpatije sudionika.

Kljuéne rijeci: sveto, religija, religioznost, mladi, duhovnost, Crkva, Biblija, sekularizacija.

Summary

Over the last few generations, the society of the Western world has been gradually moving
away from the sacred, and then from religion and the Church, replacing them with science and
technology. The leaders of this trend are young people who, spending more and more time on the
Internet and social networks, get to know these trends and adopt them much before the older
generations. But the Croatian society, which is still traditional, resisted many global trends for a long
time. Therefore, the question arises where our society stands on the issue of the sacred, especially
among young people. In order to gain a closer insight into the stated situation, a semi-structured
interview was applied to four participants in the age group between 20 and 30 years old. Among the
mentioned participants there are two women and two men. Based on this analysis, we learned that
although religiosity is still present in our society, most young people have problems with the concept of
the sacred. This is especially troubling if we consider that the sacred is essentially a religious
experience. Weak knowledge of the essence of Christianity and religion among the participants was

also highlighted. Impressions and experiences of religion are positive, which cannot be said for the
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institution of the Church, which has slowly lost the sympathy of its participants due to numerous

scandals.

Key words: holy, religion, religiosity, youth, spirituality, Church, Bible, secularization.
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