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,,Nema gotovo nijednog zapadnog sistema, koji se ne bi mogao nacii u
Indiji...Iz te suglasnosti moZemo zakljuciti jedino, da razvoj filozofije nije
odreden samovoljom ili slucajem, nego da i za filozofske probleme postoji

nutarnji zakon u ljudskoj prirodi, na osnovu kojega kod raznih naroda i pod

raznim uvjetima filozofsko misljenje dovodi do istih rezultata.

( F. 1. S¢éerbatskoj: Teorija spoznanija i logika po ugenija poznejsih buddistov,

1909.; prema Veljaci¢, 1982.)
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1 UVOD

DPinizam, drevna religija i filozofski pravac Indije s korijenima u 6. stoljecu prije nove ere,
predstavlja sustav vjerovanja koji naglasava nenasilje (ahimsat), samodisciplinu i duboko
postovanje prema svim zivim bi¢ima. Ovaj rad istrazuje bogatu povijest, filozofske temelje,
eticka nacela i suvremene manifestacije dinistickog nauka. U pocetku rada pregledavamo
filozofsku tradiciju Indije koja je oblikovala i doprinijela razvoju dinizma. Zatim osvjetljavamo
klju¢ne aspekte dinizma kao religije i stila zivota uklju¢uju¢i dogme, metafizicka ucenja,
kategorije stvarnosti, koncepte karmana i relativnosti (anekantavada i syadvada). Analiziramo
eticke principe dinizma s posebnim naglaskom na nenasilje i put ka oslobodenju. Takoder, rad
prikazuje kako bi se dinisticko ucenje moglo promisljati u svjetlu suvremenih ekoloskih
izazova. Na kraju, kroz zaklju¢ak sumiramo klju¢ne uvide i razmatranja proizasla iz ovog
istrazivanja naglasavajuci trajnu vrijednost dinizma kao filozofskog, religijskog i kulturnog
sustava. Kroz ovaj strukturalni pristup, rad tezi pruziti sveobuhvatan uvid u dinisticki nauk,

istovremeno isticuci njegov znacaj.

! U radu koristene su rije¢i na sanskrtu, drevnom indijskom jeziku, koji je jedan od sluzbenih jezika u Indiji te su
sanskrtske rije¢i oznacene u kurzivu.



2 FILOZOFIJA INDIJE

U skladu s Hegelovim razumijevanjem povijesti (1961), ovdje se bavim reflektiranim
pristupom pragmaticke povijesti, buduci da se perspektive duha, vrijednosti i sadrzaja znacajno
razlikuju od vremena u kojem je doktrina koju prou¢avam nastala i razvijala se. Imajuci na umu
kompleksnost i izazovnost proucavanja novih tradicija i religija, pokusat ¢u adekvatno prikazati
i otvoriti prostor interesu akademskog svijeta spram dinistickoj misli. U tom kontekstu, cijeli
rad oblikovan je duhom koji posreduje izmedu mislioca 1 medija, bilo da je rije¢ o papiru ili

ekranu, a ujedno ima utjecaj na suvremeni nacin zivljenja.

Svijet Sestog stoljeca prije Krista moze se dojmiti kao svijet svjesnije povezanosti i
vjerovanja u moguénosti sjedinjavanja onog konkretnog, pojedinacnog s onim opéim,
univerzalnim. Ovaj ¢e rad biti prozet ¢injenicama i zdravorazumskim objektivnim idejama, no
takoder ¢u se dotaknuti koncepcija koje mogu biti i zapravo jesu dogmatske i bez sumnje
prihvacene u Isto¢nom svijetu, ali zagrebemo li malo dublje u tekst te u nas same uvidjet cemo
jednu zajednicku nit svim raznolikim perspektivama, ritualima, molitvama i svetim tekstovima.
U Svetom Pismu stoji da treba ljubiti Boga, ali ono najvise i najuzviSenije za ¢im treba teziti je
za njegovom spoznajom. Treba spoznati Boga, no u vedskoj terminologiji i unutar religija
Istoka nai¢i ¢emo na drugacije nazive. Umjesto BoZje spoznaje, bit ¢e govora o spoznavanju
samoga sebe, 0 spoznavanju duse, o spoznavanju promjene ili 0 spoznavanju relacijskih odnosa.
Sve te spoznaje i raznoliki nazivi odvest ¢e nas k istome. Odvest ¢e nas u dublje razumijevanje
prirode i nas samih. U nekim tradicijama, smjer ¢e biti okrenut prema jednome, dok u drugim,
poput dinizma, putanja ¢e se okrenuti mnostvu ili, bolje reCeno, mnostvu pojedinaca koji tragaju
za istinom. Danasnji naglasak na individualnost bez moralnosti se uvelike razlikuje od
individualnosti koju zagovaraju dinisti, a na koji to¢no nacin to ¢ine, pokusat ¢emo razjasniti

kroz sistematizirani prikaz glavnih ideja ove religije i filozofije.



2.1 Kratki prikaz indijske civilizacije

Kako bi se mogli usmjeriti prema proucavanju i ispitivanju postavki dinistickog nauka,
potrebno je najprije staviti fokus na indijsku kulturu generalno kao i njezin nacin promatranja
svijeta. Ovu vrlo staru civilizaciju, a samim time i kulturu, razvili su Dravidi i to u periodu od
2500. i 1500. godine prije Krista. Usprkos brojnim nepoznanicama, tumaci se kako je upravo
dravidska kultura bila kultura na vrlo visokom nivou i urbanisti¢ki savrSeni gradovi uz rijeku
Ind na poseban nacin su se isticali. Ovdje je rije¢ o gradovima kao S$to su Mohenjo, Daro i
Harappa. Sam raspored glavnih ulica u tom kontekstu bio je planski napravljen te su se iste
sjekle uvijek pod pravim kutom. Imuéne kucée su imale kupaonice i uredena dvorista, slozene
pokrivene kanalizacijske otvore sa septickim jamama kao i javne bunare. Sve navedeno bio je
zivi dokaz vrlo visokih higijenskih uvjeta koji su vladali u navedenim gradovima jo$ u
predvedskom razdoblju. Isto tako, isti¢e se postojanje i velikih javnih kupaonica za siromasnije,
odnosno za one koji su nisu mogli priustiti gradnju svoje vlastite kupaonice. 1z svega toga

mozemo zakljuditi kako je dravidska civilizacija bila iznimno napredna i sofisticirana.

Prema arijskoj teoriji iz 19. stoljeca, Arijci, indoeuropski narod, prodro je na prostore
dravidske kulture u periodu od 1500. godine prije Krista, a sa sobom su uveli vedski religijski
sustav u Indiju i ujedno donijeli indoeuropski jezik — sanskrt. Iako postoji jo$ jedna zanimljiva
teorija iz 20. stoljeca, u kojoj je odbacena arijevska teorija kao rasna kategorija, ve¢ je termin
,arijski“ shvaéen kao drustveni i lingvisti¢ki pojam, a ne prikaz etni¢ke skupine?. Najveéi dio
saznanja 0 najranijoj povijesti Arijaca, kao i njihova drustva, dobiven je upravo iz tekstova
Veda. Naime, prema Vedama, Arijci su bili smjesteni u naseljima koja su bila daleko manja
nego primjerice dravidski gradovi. Vremenom su se navedena naselja pocela udruZivati u
lokalne zajednice na ¢elu koje je bio raja. U odredenim situacijama se dogadalo da se navedene
drzavice dalje ujedine u jo§ veéu tvorevinu U kojoj bi se vodeéi Covjek nazivao maharaja.
Primarna uloga raje u navedenim zajednicama prije svega odnosila se na samu sigurnost. Rije¢
je dakle bila o svojevrsnom vojskovodi koji je zajednicu zapravo pripremao i vodio U Kriznim
situacijama®. Isti je za svoje zasluge primao pozamasna materijalna dobra. Obzirom da su se
Arijci bili naselili uz podruéje rijeke Ind, nakon nekog vremena su se poceli nazivati Hindusima,

odnosno Indijcima, $to samim time dovoljno govori o vaznosti Inda za razvoj civilizacije.

2 https://www.britannica.com/topic/Aryan
3 https://www.britannica.com/topic/maharaja
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Indijski drusStveni sustav moze se promatrati kao dvoslojni sustav, s univerzalnim Varna
(skt. Varna, Sto znaci boja, pigment) klasnim podjelama i Jati (skt. Jata, $to znaci rodenje, rod)
stvarnim podjelama na skupine obitelji koje medusobno sklapaju brakove unutar svoje skupine
1 dijele profesiju. Glavno nacelo razdvajanja temelji se na religijskoj (obredi) ¢isto¢i 1 necistoci,
ali s jakim 1 neraskidivim utjecajem na drustveni i ekonomski zivot. (Batarelo Koki¢, Koki¢,

2024, 350).

»Nacelna podjela indoarijskog drustva na Cetiri varne ili staleza poznata je jos od Rksamhite
(X 90, 12). To su brahmani, ksatriye (ili radanye), vaisye i sidre.” (Jezi¢, 1999, 32-33). Ovaj
sustav ima svoje korijene u vedskom periodu i znacajno je utjecao na drustvene, politicke i
ekonomske strukture Indije. Brahmani, kao svecenici i ucitelji, bili su zaduzeni za duhovno i
intelektualno vodenje drustva. Ksatriye, ratnici i vladari, §titili su 1 upravljali druStvom, dok su
vaisye bili trgovci i zemljoradnici koji su odrzavali ekonomsku stabilnost. Siidre, koji su &inili
najnizi sloj, bili su sluge i radnici, ¢esto podredeni visSim varnama. NO vazno je napomenuti
kako postoji i najniza klasa pojedinaca koji uopcée ne pripadaju kastinskom sustavu varna, a
poznati su pod nazivom nedodirljivi Harijani ili Daliti. Povijesno su bili podvrgnuti ekstremnoj

druStvenoj diskriminaciji 1 iskljuenju, a dan danas se suoCavaju s velikim izazovima u

postizanju socijalne, ekonomske i obrazovne jednakosti.

Posljedice ovakve stratifikacije bile su duboke i dalekosezne. Varna sustav stvorio je
rigidnu hijerarhiju koja je ograniavala druStvenu mobilnost i omogucavala ocuvanje mo¢i 1
privilegija odredenih skupina. Utjecaj ovog sustava bio je toliko snazan da je oblikovao kulturni
i religijski identitet indijskog drustva kroz stoljec¢a. Dijelom i kao reakcija na hijerarhijski
kastinski sustav, doktrina dinizma zagovara jednakost svih bi¢a i osuduje ritualnu praksu i

nasilje koje su Cesto pratili varna sustav.

U suvremenoj Indiji, iako je kastinski sustav sluzbeno ukinut, njegove posljedice i dalje su
prisutne u mnogim aspektima drustvenog Zivota. Diskriminacija na temelju kaste, iako
nezakonita, jo§ uvijek postoji, narocito u ruralnim podrucjima. Medutim, druStvene promjene i
zakonske reforme doprinose postupnom smanjenju utjecaja ovog tradicionalnog sustava

promovirajuci inkluzivnost i jednakost.

Brojni autori naglasavaju problematiku i brojne teskoce na koje se nailazi u pothvatu
razumijevanja orijentalnih filozofija. Koliko god je tesko i mozda nemoguce to u potpunosti

posti¢i, potrebno se distancirati od naucenog zapadno-racionalisticCkog nacina sagledavanja

3



stvarnosti u svrhu prihvacanja indijskih ideja koje jednom zapadnjac¢kom umu na prvu zvuce

poput izmisljene price za djecu. Indijska misao ne preispituje postavljene ideje o svijetu.

Kod indijskog naroda, karman je kao eticki koncept intuitivno jasan, no kako bi se s
obzirom na njega trebalo zivjeti i ophoditi prema sebi i drugima ¢e biti jasnije kroz nadolazeca
poglavlja. Filozofija, religija i kultura Indije izgradena je na postolju dogmi koje se na prvu
mogu uciniti potpuno razli¢itima od zapadnog razmisljanja. Njihova filozofija postavljena je na

tradiciji koja je proizasla iz, mozemo reci, jednih od najstarijih svetih tekstova — Veda.



2.2 Pregled vedskih spisa

Veljaci¢ (1982, 26) u jedanaestoj hrestomatiji jednostavno navodi kako su Vede iskaz
,duhovnog videnja®, a to upravo i samo znacenje rije¢i Veda suptilno otkriva i nagovjestava.
Veda sadrzi u sebi korijen -vid koji se u sanskrtu prevodi kao znati, dok u hrvatskom jeziku
korijen proizlazi iz rijeci vidjeti. ZnatiZelja je ono $to pokrece ¢ovjeka, no moguce se i prisjetiti
kako se sama definicija filozofije objasnjava pomocu ljudske teznje za znanjem i otkrivanjem.
Covjek je stoga zazelio da zna, da vidi, da upozna sebe i svijet koji ga okruzuje. Indijski
predstavlja zbir raznolikih himni, pjesama, napjeva, savjeta, komentara o moguénosti
spoznavanja sveukupne mudrosti, ali ne onim analitickim umom, razumom koji bi se
proizvoljno pretpostavio od strane europskog materijalistiCkog uma, ve¢ intuitivnim bljeskom
o¢iglednosti kako bi Bergson mogao objasniti. Prije nego detaljnije prikazemo podjele i spektar
tema unutar vedske knjizevnosti, vazno je napomenuti nesklad povijesnog datiranja nastanka
ovog kompleksa koji 1 dan danas utjece na kulturu zivljenja i promisljanja o svijetu. U
zapadnom svijetu, Veljaci¢ (1982, 26) pise kako se uvrijezilo stajaliste da su Rig-vede, a one
su najstarije knjige himni Vedskog kompleksa, nastale nekad oko polovine drugog tisucljeca
prije nasSe ere. Dasgupta (1922) u svom djelu Povijesti Indijske filozofije navodi razli¢ita videnja
nastanka Veda od kojih je jedan autor B. Gangadhar Tilak za kojeg kaze da drZi postojanje
Veda prije 4000 godina prije naSe ere. Profesorica Ivekovi¢ u svom Pregledu Indijske filozofije
(1981) takoder smjesta kanonizaciju Veda sredinom treceg ili tijekom drugog tisucljeca prije
naSe ere dolaskom Arijevaca na Potkontinent. Dok veéina zapadnjaka drzi ovu periodizaciju
to¢nom, moguce je kod istocnjackih ucenjaka 1 akademika pronaci teze koje smatraju Vede
daleko starijima. No da ne bi zapali u problematiku datiranja nezaobilaznih zapisa indijske
kulture, filozofije i religije, drzat ¢emo se misljenja kako su Vede nastale tijekom drugog

tisuc¢ljeca prije nase ere navadom Arijskih naroda na indijske prostore.

Vede su zbir raznolikih formi, ideja i tematika koje prozimaju ovo veli¢anstveno djelo.
Vede progovaraju o isto¢njackom pogledu na nastanak univerzuma, fundamentalnih zakona,
principa kozmosa i Covjeka, 0 povijesti indijskog naroda, odnosno biografije njihovog
panteona, o hvalospjevima prirodnim pojavama i njenim bogovima, o skrivenim znanjima i
ritualima te o bezbroj drugih uputa i promisljanja o postoje¢em. Ovo je djelo prenoseno
usmenim putem te je tek kasnije zapisano na starom vedskom sanskrtu kojim su se sluzile kaste

viSeg reda. Vede su knjiZzevnost same za sebe, stil 1 jezik predoCavanja misli napisane su u
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kratkim metaforickim stihovima §to nam omogucava njihovo raznoliko tumacenje i shvacanje,
ali tko zna, mozda je upravo to skrivena ideja indijskih mudraca. Prvotna knjiZzevnost, a tako i
filozofija, ponikla je iz simbolike ritualnih obreda prinoSenja zrtve u ¢ast bogovima, izobilju i
vlastitim Zeljama. Obicaj Zrtvovanja i ritualnih navika pronalazimo u svim civilizacijama pa
tako mozemo kazati kako ono postoji oduvijek. Dasgupta (1922, 70) podsjeca kako postoji
vjerovanje da je svijet nastao upravo zahvaljujuci ¢inu zrtvovanja koje je uzrokovalo nastanak
vrhovnog Bica. Kompleks Veda se dijeli na Cetiri osnovne zbirke pjesama ili himni, poznatije
jos pod nazivom Samhita. Osnovni naslovi Samhita, ujedno i najstarije po svome nastanku su:
Rig-veda, Yagjur-veda, Sdma-veda i Atharva-veda. Dakako, nezaobilazno je spomenuti i ostale
dijelove Veda koja spadaju u Vedsku kanonizaciju, a to su uz Samhita i Brahmana, Aranyaka

I Upanisad.

Rig-veda, kao $to je ve¢ prethodno navedeno, najstarija je zbirka himni koja je
posvecena vrhovnim bozanstvima. Stihovi ovog djela su toliko jedinstveni i moéni i to
ponajvise zbog snage izgovora, zvuka i gramatike. Sadrzi 1028 himni podijeljenih u deset
odjeljaka. Robinson (2015) u svom djelu Kratka povijest Indije sumira Rig-vede na teme
Zrtvovanja, obreda i bogova, stvaranja, zena, Zivotinja, pastirskog stila Zivljenja, rata i smrti.
Stihovi koji ispunjavaju ove drevne spise nisu jednostavni za razumjeti i interpretirati $to nam

prevoditeljica Wendy Doniger objasnjava:

Mozda je Cinitelj koji najviSe tezi ometati poeziju u cjelokupnoj Rgvedi fragmentarnost
toga djela. Ne samo da je svaka himna zaseban iskaz (iako neke funkcioniraju zajedno)
nego 1 svaki stih stoji sam za sebe te cesto nije ni u kakvu ocitom odnosu spram stihova

koji mu neposredno prethode ili za njim slijede (Doniger prema Robinson, 2015, 53).

Sama-veda predstavlja knjigu napjeva koji su preuzeti iz Rig-veda sa svrhom pracenja
ritualnog slijeda zrtvenog napitka some. Yagjur-veda je knjiga Zrtvenih formula namijenjena
svecenicima Koja takoder sadrzi dodatna objasnjenja u proznom obliku, a posljednja knjiga od
najsvetijih u Vedskom kompleksu je Atharva-veda. Atharva-veda predstavlja knjige o
magi¢nim urocima i formulama koje su mnogo mlade od Rig-veda, §to se moze prepoznati po
stilu i jeziku pisanja. Nakon Samhita imamo tekstove Brahmane Koji su nastajali prema
Ivkekovi¢ (1981) otprilike 1200. godine prije naSe ere. lako su brahmane zapravo teoloske-
liturgijske rasprave u prozi, ovi se tekstovi svejedno smatraju prekretnicom indijske misli
unutar kojih se rada spekulativno misljenje. Nice ideja indijske teorije o preporadanju dusa i
dinisti¢ke nauke o raznovrsnoj percepciji stvarnosti i moguénosti (Velja¢i¢, 1982). Aranyake

su knjige Sumskih pustinjaka, jo$ jedna u nizu vrsta knjizevnih djela koja su se bavila ritualnim
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problemima i utjecajima. Finalno razdoblje vedske knjizevnosti u kojem imamo i prva
prevedena djela indijske knjizevnosti, doba je koje se oslobada religioznog misljenja i uranja u
filozofsko, ezotericno bavljenje svijetom. To su Upanisade koje su postavile temelj razli¢itim
filozofskim pravcima, idejama i koncepcijama poput nauke o preporodu duSa na indijskim
prostorima, ali i podlogu za monoteizam (Veljaci¢, 1982). Ova podjela predstavlja glavna djela
Vedskog kompleksa, uz spomenute raspodjele Veda na Samhiita dijelove, koje zapravo spadaju
u vrstu Shruti literature skupa s gore navedenim podjelama. Treba imati na umu kako u zbir
ovog drevnog znanja jo$ pripada beskona¢no mnogo djela, pric¢a i knjiga, poput Smruthi koje
takoder sadrze raznolike filozofske i znanstvene teze, a ima ih sveukupno osamnaest, zatim
imamo Purane koje mozemo promatrati kao povijesni dokument koji se bavi razli¢itim
dimenzijama indijskog znanja 0 nastanku kozmosa i vremena te o prvim uzrocima, potom
podjelu Ithihasam unutar koje spadaju dva povijesna djela Sri Ramayanam i Mahabharata,
unutar koje se nalazi poznata i nezaobilazna Bhagavadh-Gita. Vedska literatura sadrzi i
Agamame koji govore o izradi i pripremi svetih hramova te posljednju podjelu, Siddhantam,
unutar koje je govor o principima, nacelima, postavkama fizike i tehnologije i ujedno prirodnih
znanosti. Uistinu je izazovno objediniti sve teorije o nastanku svijeta 1 prvim poc¢elima unutar
vedske literature jer Vede su polaziste raznolikih filozofskih pravaca, usmjerenja i religijskih
istina. U dugom razdoblju unutar kojeg su se stvarale Vede, moguce je nai¢i na oprec¢na
razmisljanja o bozanskome, o podrijetlu kozmosa i o prirodi stvarnosti. No, kako ne bi otisli
predaleko i preopsirno, 0 samim knjigama Indije ¢emo se ovdje zaustaviti te krenuti s analizom

dinizma jer je to tema ovog rada.



3 PDINIZAM — RELIGIJA I STIL ZIVOTA

DPinizam predstavlja jednu od vaznih drevnih i univerzalnih religija, a ujedno i kulturni
sustav Indije koji je nastao kroz traganje za istinom. Indijski pogled na svijet karakterizira se
sveobuhvatnom duhovnos$¢u koja prozima svakodnevni Zivot i drustvo. Dinizam je drevna
religija koja je pripadala malom broju ljudi, ali ipak govori o bitnim problemima koji su danas
sve aktualniji. Ova religija je racionalna, ateisti¢na, bez vrhovnog boga, a ipak ne ostavlja
pojedinca samog i bacenog u besmisleni, kaoti¢ni svijet ve¢ nudi smjernice, nacela i pravila
duhovnog puta. Rije¢ dinizam izveden je od rijeéi ,,Jina* §to znaci osvajac, tj. onaj koji je
uspjesno pobijedio svoje strasti i zelje. Prema dinizmu svaki pojedinac je odgovoran za vlastito
oslobodenje 1 s obzirom na takvo shvaéanje, proucit ¢emo kakav je stil zivljenja jednog
pojedinca koji Zivi prema tom uvjerenju, a Rankin (2018) nam na samom pocetku svoje knjige

Jainism and Environmental Philosophy ukazuje na osobnu odgovornost pojedinca:

Dinisti ne vjeruju u bilo kakvog vanjskog Boga koji je stvorio i odrzava svijet, niti
vjeruju u bilo kakvo sredstvo otkupljenja izvan sebe. Pojedinac mora na kraju sam
pronadi istinu jer se ne vjeruje da sveéenik ili sveta knjiga posjeduju sve odgovore.
Principi dinizma zamisljeni su tako da se sami potvrduju, kako bi sljedbenik sam otkrio
istine, sli¢no kao istraziva¢ u laboratoriju (K. V. Mardia, 2007, 4-5, prema Rankin, 2018,
1).

Sagarmal Jain (2007, 2) navodi kako se svjetske religije mogu podijeliti na semitske religije
(Islam, Judaizam i1 KrS¢anstvo) 1 arijevske religije u koje spadaju Hinduizam, Budizam 1
Dinizam. Takoder imamo religije Dalekog Istoka, a to su Konfucijanizam i Sintoizam.
Arjjevske religije dijelimo na one koje su viSe fokusirane na aktivan angaZman u svijetu,
poznate kao pravrtti religije, te one koje su viSe okrenute prema odricanju i duhovnom
povlacenju, nivrtti religije (Sagarmal Jain, 2007, 2). Hinduisti¢ke, vedske religije, kao glavni
predstavnici pravrtti tradicije, naglasavaju aktivno sudjelovanje u drustvenom i obiteljskom
zivotu, ispunjenje (moralne) duznosti (dharme) i postizanje materijalnih bogatstva, uzitaka, ali
jednako tako i duhovnog oslobodenja. S druge strane, nivrtti tradicije, Budizam i na§ Pinizam,
usmjerene su na odricanje od materijalnog svijeta i trazenja duhovnog oslobodenja kroz
asketizam, meditaciju i moralnu disciplinu. Ove religije naglasavaju unutarnje iskustvo,
duhovni razvoj i oslobodenje od ciklusa radanja i umiranja. Dakle, imamo filozofiju usmjerenu
na uzitak i zadovoljstvo kroz vedske tradicije 1 njenu suprotstavljenu spiritualnu filozofiju koja

je centrirana prema odricanjima $to znaci da takva tradicija iziskuje bi¢e koje provodi nad



sobom samokontrolu te nije vezano za nikakve objekte i jednako tako ne ovisi o relaciji spram
njih.

Nivrtti religije poznate su da spadaju u sramana tradiciju. Rije¢ sramana dolazi iz sanskrta
i znaCi ,onaj koji se trudi, mu¢i“. Glavna karakteristika tih tradicija je da promatraju
egzistenciju kao neizbjezno iskustvo patnje koje se pomocu odricanja i odvajanja od
materijalnog i zemaljskog ublazava i u konacnici postize oslobodenje (moksa) ili nirvana, tj.
summum bonum (najvise dobro). Cilj zivota prema sramana tradiciji nalazi se u ¢istoci, slobodi
od grijeha i svega materijalnog (Dasgupta, 1922, 143). Zbog slozenog obiteljskog i drustvenog
zivota ova tradicija natjerala je ¢ovjeka da pohrli u Spilje, Sume, planine i osamu, zapravo
nagovorila je pojedinca da krene na asketski put, put tapasa, kako bi dosao do stanja
nevezanosti za bilo §to i bilo koga. Unutar ove tradicije spadale su Samkya-yoga i Ajivake koje
su danas zaboravljene. Stoga, od zivudih religija danasnjice, predstavnici ove tradicije su
Budizam i Dinizam koji su prezentacija duhovnog, strogog, moralnog i oslobadajuceg stila
zivota (Sagarmal Jain, 2007,13). Sramana tradicija i njen tok razli¢itih vjera bile su u
prijateljskom odnosu i zajedniStvu. Kao odgovor protiv teizma i fatalisti¢kih teorija na prirodu
¢ovjeka i njegovog djelovanja kroz brojne rituale, podjele i zrtvovanja, sSramana tradicija htjela
je reinterpretirati moralne i duhovne vrijednosti te covjeka na taj nacin prodistiti i na kraju

unaprijediti.



3.1 Podjela unutar Pinizma

Kao i u vedini religija, unutar dinizma mozemo naci podjele na dvije glavne sekte poznate
pod nazivima digambara dini i sverambara dini. Podjela je proizasla zbog razli¢itih teoloskih
pogleda i prakti¢nih djelovanja. U ovom poglavlju proucit ¢emo glavne razlike izmedu ovih
sekti. Glavno polaziste razlikovanja digambara i svetambara grupe tice se oko pogleda na
Mahavirino ucenje i njegova asketska pravila, svetih spisa i nafina odijevanja. Glavno §to
trebamo zapamtiti je da su se digambare drzali strozih, ortodoksnih pravila dok su svetambare

imali blaZzi pristup.

Svetambara, §to znaéi ,,odjeveni u bijelo, smatraju kako potpuna golotinja nije nuzna za
postizanje potpunog oslobodenja (moksa). Stoga pripadnici unutar ove sekte nose bijele halje
simbolizirajuci ¢isto¢u i jednostavnost. To¢nije, mogu posjedovati jedino tri bijele halje, i sa
sobom imaju metlu napravljenu od vune kako bi izbjegli povredu bilo kakvih insekata i sitnih
zivotinja $to znaci da poStuju i zive u potpunosti i to po principu ne-nasilja (ahimsa). Kada
lutaju po svijetu, sa sobom nose isklju¢ivo torbu s drvenom posudom s kojom prose bilo hranu
ili vodu, lonac za vodu te Stap. Takoder, ono po ¢emu je poznata ova skupina je da nose bijelu
tkaninu preko svojih usta kako ne bi povrijedili sitne organizme pri disanju i govorenju (Amiel,
2008). Unutar svetambara tradicije smatra se da Zene mogu jednako kao i muskarci do¢i do
prosvjetljenja te takoder mogu biti monasi za razliku kod digambare skupine. Monasi iz
digambare (onaj koji je obucen u nebo) sekte vjeruju u strogi asketizam i prakticiraju potpunu
golotinju kao znak odbacivanja materijalnog svijeta i nevezanosti za isti. Sve dok pojedinac ne
odbaci sve svjetovno, neée do¢i do potpunog oslobodenja. Jedino $to monasi iz ove tradicije
posjeduju jest metlu napravljenu od paunovog perja (picchika) za ¢is¢enje puta i posebnu zdjelu
za vodu od tikve (kamandalu). Metla od paunovog perja je iskljuc¢ivo napravljena od onog perja
koje je samostalno otpalo, u suprotnom bi bilo koji drugaciji nacin predstavljao zlokoban i
nasilan ¢in (Amiel, 2008, 21). Takoder mozemo nai¢i na razlike u ikonografiji i nacinu
prikazivanja njihovih moralnih voda, Tirtharnkara. Kao §to mozemo pretpostaviti, digambare
prikazuju Tirtharnkare gole, bez odjece, dok je ikonografija u svetambarama prikazana u

bijelome.

Jos jedna od glavnih razlika izmedu sekti se odnosi na priznavanje svetih spisa. Naime,
digambare ne priznaju svetost Agama, dinistickih svetih knjiga, ve¢ vjeruju da su pravi spisi

izgubljeni te da se njihovo znanje prenosilo usmenim putem kroz mudrace za razliku od
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svetambare koje Agame gledaju kao autenti¢ne spise sacuvane kroz generacije. Zanimljivo je
da digambare tvrde da monah koji je dosegao savrSeno znanje (kevala-j7iana) nema vise potrebe
za hranom, dok ¢e svetambare smatrati kako je to u potpunosti nemogucée. Dodatne razlike su
da svetambare tradicija drzi kako je Mahavira bio oZenjen za princezu s kojom je imao kéer, a
te informacije digambare odbacuju. Unutar dviju sekti takoder se mogu naci razli¢iti ogranci
koji se i dan danas razvijaju (Amiel, 2008). Unutar iste religije imamo dvije razlicite grane,
svaka sa svojim specificnim praksama i vjerovanjima, ali ipak zajedno koegzistiraju bez obzira

na razlike. Jos$ jedan pokazatelj prakti¢ne sfere njihove filozofske i religijske koncepcije.
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3.2 Ucenje i zivot Mahavire

Dinisti smatraju kako je njihova vjera oduvijek, vjecna, zna¢i nema pocetka, nitko ju nije
osnovao ve¢ postoje dvadeset i Cetiri velika ucitelja koji svojim primjerom zive religiju
(Donaldson, 2019). U dinizmu postoje dvadeset i Cetiri Tirthankara, a znacenje ove rijeci
doslovno prevodimo kao ,,0naj koji nalazi put“. Tirtharnkara je duhovni pionir sposoban prijeci
izvan neprestanog tijeka zemaljskog zivota i, kao takav, on ili ona (oni nemaju seksualni
identitet u ovoj fazi) djeluje kao model posredujuci prijelaz izmedu ovozemaljskog stanja naseg
'Ja" i stanje neometane svijesti u ¢inu. Vazno je primijetiti da ova oslobodena bica znaju sve, ali
u sustini ne mogu utjecati na tok djelovanja svijeta, budu¢i da nemaju namjere i da su radikalno

izolirana od bilo ¢ega drugog.

Rishabanath je bio utemeljitelj dinizma i prvi Tirtharikara dok je posljednji i najutjecajniji
Tirthankara Vardhamana Mahavira. Njega smatramo suvremenikom Gautame Buddhe,
rodenog 32 godine nakon Mahavira (Chinmoy, 1999, 17). Sve dvadeset i Cetiri Tirtharnkare su
poznate kao Jinas jer su osvojili sve strasti i tako postigli oslobodenje. Prvi Tirtharkara,
Rishabanath priznat je i od hinduista koji ga smatraju reinkarnacijom Visne (uzdrzavatelj
svijeta) te je pripadao najstarijoj rasi u Indiji poznata kao rasa manavas. Manavas se odnosi na
drevnu plemensku grupu koja je, prema nekim povijesnim izvorima, smatrana jednom od
najstarijih plemickih rasa u Indiji. Rije¢ Manava dolazi od Manu, koji je u hinduistickoj tradiciji

poznat kao praiskonski ¢ovjek, sin Brahmana te stoga 1 praotac ljudske rase (Jain, 1988, 41).

U ovom dijelu rada saZeto ¢emo iznijeti Zivot ovog velikog ucitelja te nabrojati njegove
glavne principe i utjecaje na danasnja shvacanja dinisti¢kog nauka koja ¢u detaljnije objasniti

u poglavlju Etika i Dinizam.

Mahavira, roden kao Vardhamana u porodici ksatriya ili ratnika u drzavi Bihar u gradu
Kundragrami na sjeveru Indije, 599. godine prije nove ere, bio je sin kralja Siddharta i kraljice
Trishala. Njegovo rodenje prati niz povoljnih znakova 1 snova, $to je prema tradiciji oznacilo
dolazak velikog duhovnog ucitelja. Njegovo ime je Vardhamana §to znadi ,,onaj koji stalno
raste®, a epitet Mahavira dobio je zahvaljuju¢i dubokoj sklonosti ka duhovnosti i asketizmu
koju je prakticirao, a njegovo steceno ime u skladu s njegovim u€enjima i djelovanjima znaci
,.veliki junak® (Chinmoy, 1999, 22). S trideset godina odlucio je napustiti svoju porodicu, Zenu
i kéerku, bogatstvo i sve svjetovno te krenuti na put odricanja (vairagya). Smatra se da je

njegovo veliko odricanje ovjekovjeceno hordom ljudi koji su prenijeli Velikog Junaka u nosiljci
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izvan grada te je on nakon $to je siSao s nje odbacio, dio po dio, sve $to je posjedovao i imao
na sebi samo obican, jednostavni komad krpe koji je nakon nekoliko godina otpustio i bio
potpuno slobodan od materijalnog. Jedan zanimljivi podatak, prema ovoj prici, je da je
odbacujuci sve svoje vanjsko sam sebi rukom iS¢upao kosu (Chimnoy, 1999, 20). MoZemo
prokomentirati kako ta Cinjenica ne djeluje potpuno u skladu s glavnim nacelom ove doktrine,
a to je nenasilje, kako prema drugima tako i prema samom sebi, a time i vlastitom tjemenu, ali
vodedi se njegovim glavnim geslom ,,Sre¢ni smo mi, sre¢no zivimo mi, koji niSta ne zovemo
svojim sopstvenim® (Chimnoy, 1999, 20) mozZemo razumjeti polaziSte njegovoga cina

odbacivanja kose.

Mahavira je bio iznimna li¢nost jer je prakticirao post, ¢ak suzdrzavajuci se i od vode i
meditirajuci pod suncem ili velikom hladno¢om. Prema Profesoru Milleru znamo da je svoje
meditacije radio s otvorenim o¢ima u sloZenim polozajima i na taj na¢in upijao empirijski svijet,
empirijsko znanje oko sebe. S Cetrdeset i dvije godine postize prosvjetljenje (kevala-jiiana) te
postaje sveznajuci Jina koji posjeduje beskonacno, ¢isto znanje. Imao je, kao i svaki avatar
duhovnog Zivota, jedanaest glavnih, vjernih u¢enika poznatih kao garadhara, s tim da je njegov
centralni uéenik bio Sri Sudharma Swami (Parveen Jain, 2019, 35). S Mahavirom je zapoceo i
red za zene buduéi da je on prihvatio svoju prvu ucenicu Chandanu (Chimnoy, 1999, 33).
Potpuno utrnuce (i oslobodenje) postigao je sa sedamdeset i dvije godine u potpunoj, dubokoj

meditaciji u Pavi.

Prema Mahaviri, vjerski, religijski pothvat povezan je sa zivotom u cjelini, unutarnja
inspirativna sila je vaznija od vanjskog djelovanja ili rituala. Naglasava vaznost unutarnjih
poriva, namjeru nekog ponasanja kao i posljedicu tog istog ponasanja. Mahavira je pokusao
uspostaviti i poduciti, ukazati na bitnost harmonije izmedu znanja i ponasanja (S. Jain, 2007,
33). Postyj tudi zivot, kaze dinisticki nauk, ali ujedno to podrazumijeva da se postuje i tudi
pogled na svijet, na odredenu situaciju. Postuj bice jer to bice je bog, svaka individua ima
mogucnost, potencijal da postane najvisa sfera sebe, da dosegne bozje stanje. Nesto sli¢no nam
je, u moderno doba na moderan nacin koji ne¢e suvremenom ¢ovjeku izazvati podsmjeh,
spominjao i Levinas u svome djelu Totalnost i Beskonacnost (1961), a to je da u svakom
drugome, u o¢ima drugoga, trebamo prepoznavati Bozje bice te tako biti njemu na usluzi. S
druge strane, dinizam takoder prepoznaje univerzalnost i svetost svih bi¢a, ali puno veéi
naglasak stavlja na pojedinca koji za sebe treba ponirati u osamu, odnosno smanjiti socijalno
okruZenje kako bi dosegnuo oslobodenje tj. moksu. Za Mahaviru je ¢ak i srednji put bio put,

stajaliSte ekstremnoga jer je to takoder zauzimanje stava, nekog tocno odredenog gledista, a to
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je u ovom slucaju srednji put. Ekskluzivna sredina je budizam, ona sredina koja iskljucuje 1
negira dva ekstrema, dok je Mahavira zauzimao inkluzivnu sredinu, ona sredina koja ne
odbacuje ostala dva ekstrema ve¢ prihvaca obje alternative ostajuci u sredini i djelujuéi po njoj

(Matilal, 1981, 17).

Mahavira je svojim ucenjima znacajno utjecao na dinisticku filozofiju i praksu. Njegov
naglasak na nenasilju i samodisciplini oblikovao je eti¢ki i duhovni okvir dinizma. Uvodenjem
strogih asketskih praksi i propovijedanjem pet glavnih zavjeta o kojima ¢e biti detaljnije govora
u nadolaze¢im poglavljima, Mahavira je postavio temelje za monaske zajednice koje su
centralne za dinisticki zivot. Ovaj istinski goli mudrac, gimnosofist, svojim je asketskim
zivotom 1 ucenjima predstavio dinisticku tradiciju koja nije iskljucivo religiozne naravi vec

filozofska, eticka i duhovna, univerzalna praksa.
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3.3 Kilasifikacija bié¢a i priroda svemira

Dinisticki filozofi smatraju da postoji onoliko jastva koliko ima Zivih bi¢a na svijetu. Svaki
ima postojani samo-identitet sacuvan ¢ak i u krajnjem stanju koje je ujedno i uvjet mogucnosti
za eti¢ku odgovornost. Sto se ti¢e ne¢ije odgovornosti za niz djela, oni su vrlo kritiéni, kako
prema budistickoj koncepciji prema kojoj ne postoji sopstvo, tako i prema brahmanskoj

koncepciji prema kojoj je individualno 'ja’ u konaénici nerazdvojeno od univerzalnog ja.

Konac¢no, u svemiru postoji fiksna koli¢ina sopstva. Ne samo da u ovom kozmickom
ciklusu neoslobodeni prelaze iz jednog rodenja u drugo, veé ¢e to biti isti oni koji ¢e nastaviti
to ¢initi 1 u sljede¢em kozmic¢kom ciklusu, i tako dalje. Osim toga, 'ja’ moze biti sposobno ili
nesposobno za oslobodenje, odnosno kada sopstvo nije prikladno, nikakvo dobro djelo ne moze
promijeniti tu ¢injenicu.

Dinistic¢ki mislioci isti¢u se u razvijanju dugih i visoko tehni¢kih klasifikacija. Temeljna
klasifikacija je taksonomija koja razlikuje vrste utjelovljenih sopstva prema broju osjetila koja
posjeduju. Ova je taksonomija zadrzala svoju vaznost za suvremene prakticare, osobito zato §to
definira opseg $tete koja se stje¢e kada netko stvarno ozlijedi Zivo biée. Sto vise osjetila neko
bi¢e ima, to mu se na viSe na¢ina moze nauditi ili mu pomo¢i. Tu prva kategorija okuplja sva
ziva bica koja posjeduju samo jedno osjetilo, a to je osjetilo dodira. To se odnosi ili na biljke,
ili na elementarna jastva, bilo gruba ili suptilna, koja se utjelovljuju u atomu zemije, vode, vatre
ili zraka. Kao posljedica toga, postoje duse i u stvarima kao $to su kamenje i metali. Medutim,

nije uvijek slucaj da se jastvo utjelovi u tim atomima (Glasenapp, 1999, 196).

Kad u sebi nema sebe, atom je Cisto neziva materija, nesposobna patiti. Nasuprot tome,
svaka biljka ili Zivotinja nuZno je domadin sebi, to je ono $to je &ini Zivom. Sto se ti¢e biljaka,
neke takoder mogu biti domacini nekoliko sebstva, kao u slucaju mahovine. To se takoder
odnosi 1 na najosnovniji oblik Zivota koji se zove “nigoda’ “bezposlen”, a koji se sastoji od
skupina si¢usnih bica s malo nade za oslobodenje. Mogu se na¢i posvuda, ukljucujuéi zrak,
tkiva biljaka ili meso zivotinja. Uvreda mora biti jaka da bi se bice jednom utjelovilo iz ljudskog
bi¢a kao nigoda. Jedan poznati primjer je onaj Makkhali Gosale, vode heretickog pokreta
Ajivika, koji je bio bez postovanja i izazivao je Mahaviru (Chimnoy, 1988, 38). Nadalje, ako
biljka umre, njezino 'ja' migrira i ponovno se utjelovljuje u drugom, manje ili vise suptilnom
tijelu. U ovom slucaju, tijelo biljke vise nije Zivo, ali je jo$ uvijek naseljeno jedinkama bakterija

koje rade na njenoj razgradnji. Bi¢a s jednim osjetilom imaju osjetilo dodira, a to znaci da ne
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mogu vidjeti, Cuti, mirisati, okusiti, niti misliti, ali imaju minimalnu svjesnu aktivnost u vidu
taktilnog iskustva. Osim toga, ¢ak i na grubo nerazvijen nacin, oni ve¢ mogu iskusiti

zadovoljstvo i bol.

Uz jednoosjetilna bi¢a, imamo prvo crve i svako bic¢e u njihovoj kategoriji, poput pijavica,
mekusaca ili vrste fitofagnih kornjasa. Uz dodir, bi¢a s dva osjetila, posjeduju i okus. Zatim,
mravi i sva bi¢a u njihovoj kategoriji, poput fitofagnih insekata, termita i stonoga, su bica s tri
osjetila te takoder mogu osjetiti i miris. Slijede ih bi¢a s Cetiri osjetila koja uz spomenuta tri
imaju i osjetilo vida poput pcela i sliénih bi¢a kao $§to su muhe, komarci, leptiri ili
Skorpioni. Konacno, ljudska bica i sva bic¢a u njihovoj kategoriji, poput riba, gmazova, ptica,
cetveronozaca, demona i bogova, bica su s pet osjetila, uzivaju u dodiru, okusu, mirisu, vidu i
sluhu (Glasenapp, 1999, 199). Medu njima, neki takoder imaju intelekt ili um (manas), koji

neki autori smatraju Sestim ¢ulom.

Zanimljivo je primijetiti da engleski izraz “animal” oznafava ono $to je animirano, $to ima
dusu, dok u dinizmu, ono $to je animirano, §to ima dusu (jiva), ukljucuje i nepokretne biljke i
elementarna bi¢a. U ovoj koncepciji, sanskrtski izraz za zivotinju je “tiryaric”, “ono §to je u
stanju prijeci prostorno podrucje”. Dakle, svemir sadrzi beskonacan broj dusa, od ¢ovjeka pa
sve do stijena, vode i mikroskopskih sfera. Prema ovoj tradiciji vrijedi pravilo da ako postoje
jedva vidljivi oblici zivota, onda moraju postojati i nevidljivi. Zanimljivo je kako su mudraci
tog vremena bez ikakvih empirijskih potkrjepa, odnosno bez instrumenata, bili svjesni
svepostojeceg zZivota te tako postavili pretece teza mikrobiologije (Woodcock, 2000, 176).

Tesko je razumjeti §to u ovom sustavu nije zivo. Stoga je djelovanje na ne Stetan nacin
blisko nedjelovanju. U praksi, dok lai¢ka zajednica treba izbjegavati ozljedivanje bic¢a s dva ili
viSe osjetila, monaSka zajednica takoder treba izbjegavati ozljedivanje bi¢a s jednim
osjetilom. Uz takvu normu djelovanja, redovnici i redovnice ne mogu kuhati niti obavljati niz
radnji potrebnih za preZivljavanje. 1z toga se razvija sustav preraspodjele zasluga i mana za
laike koji ¢ine neke nasilne radnje za svoj opstanak, ali se iskupljuju u osiguravanju sredstava
za 7Zivot samostanskoj zajednici.

Nadalje, dinisticki autori vjeruju da je zivot svemira proces bez pocetka i kraja, koji prolazi
kroz kontinuirani niz kozmickih ciklusa od kojih svaki traje milijarde godina. Ne postavlja se
pitanje porijekla i kraja svemira buduci da je potonji vjecan. Ono §to je vazno je prijelaz izmedu
dvije vrste razdoblja. Kota¢ vremena dozivljava jedan silazni ciklus koji prolazi kroz Sest
razdoblja tijekom kojih blagostanje, sre¢a i moral opadaju i jedan uzlazni ciklus koji prolazi

kroz Sest razdoblja tijekom kojih raste prosperitet, sreca i moral. Ova razdoblja karakteriziraju
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mogucénost, odnosno nemogucnost, individualnog oslobodenja dok se dogadaju. Doista, s jedne
strane, potrebno je najmanje patnje da bi se zeljelo ukljuciti na put oslobodenja, a s druge strane,
spokojstvo mora biti dovoljno dostupno da bi se moglo ispravno baviti asketskim praksama. Na
dan kada je Krisna napustio Zemlju, u tre¢em tisuéljecu prije Krista, nakon velike bitke opisane
u Velikom epu o dinastiji Bharata (Mahabharata), usli smo u peto padajuce razdoblje
ciklusa. Stoga se o¢ekuje da ¢e stvari u naSem svijetu nekoliko tisuéljeca i¢i s loSih na gore prije
nego ponovno postanu bolje. To znaci da vise nije moguce posti¢i prosvjetljenje u sadasnjem

razdoblju jer je svjetski poredak previse nestabilan.

Zapoceli smo ovo poglavlje izjavom da su dinisti oni koji smatraju da su u¢enja sveznajucih
Jina izraz vje¢ne sustinske prirode svemira te da je jedino postojece ucenje ono Mahavire
“Velikog Junaka”, dvadeset Cetvrta i posljednja Jina trenutnog kozmickog razdoblja. Mahavira

je Buddhin stariji suvremenik i ima biografiju vrlo sli¢nu njegovoj.

Osim toga, nakon Mahavirinog oslobodenja, oslobodenje viSe nije moguce u naSem carstvu
i to iz kozmickih razloga. Medutim, viSeslojna struktura svemira odrazava ideju dinamike osim

u slucaju konaénog oslobodenja te tako stoji da se:

Ispod Srednjeg svijeta nalazi niz paklenih sfera, svaka sukcesivno tamnija, turobnija i
neugodnija, gdje paklena bica trpe straSne muke jedni od drugih i kroz mucenja koja im
nanose njihovi demonski ¢uvari. Ispod najdublje paklene sfere nema nikakvih nastambi,
ve¢ samo oblaci (Bh 6. 8). Iznad Srednjeg svijeta nalazi se niz nebesa s rastu¢im sjajem, ¢iji
bozanski stanovnici vode Zivote uZivanja nalik onima zemaljskih monarha. Medutim, te
bogove ne treba smatrati objektima oboZavanja. Zapravo, njihov poloZaj je u konacnici
duboko nezadovoljavajuc¢i jer, nakon §to im nestane zaliha zasluga koje su im omogucile da
se rode kao bogovi, oni ¢e pasti s nebesa. Muke koje podnose paklena bic¢a takoder su
ogranicene, i nakon dugotrajne pokore u paklu, ponovno rodenje mora se dogoditi u nekom
trenutku. Iznad nebesa i na samom vrhu loka nalazi se "Blago zakrivljeno mjesto"
(Isatpragbhara), koje je oblikovano poput suncobrana i gdje oslobodene i bestjelesne duse
prebivaju, dozivljavajuci ¢isto znanje, energiju i blazenstvo, bez ikakvog daljnjeg ponovnog
rodenja. (Dundas, 2002, 91-92).

Kanonska literatura (3.st. pr. Kr. — 6. st. po. Kr.) ve¢ ukljucuje opise svemira, ali tek izmedu
3.1 13. stoljeca nove ere nastaju specijalizirani tekstovi posebno posveéeni kozmografiji, medu
njima i utjecajni Kompendij Srednja Zemlja (Jambiidvipasamgrahani [JDS]) Haribhadre Strija

(770. po. Kr.). Tamo je svemir opisan kao sastavljen od dva dijela. S jedne strane, svijet (loka),
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iznimno golem, ali kona¢an, okupiran je zivim bi¢ima i stvarima; s druge strane, ostatak (aloka)

okruzuje svijet svojim beskrajnim i praznim prostorom.

Naseljeni svijet sastoji se od niza otoka-kontinenata, oceana, pakla i raja. Mjeri udaljenost
koju prijede bog koji Sest mjeseci leti brzinom od Sesnaest milijuna kilometara u sekundi. U
ovom svijetu, ljudska bic¢a zive samo u Meduzemlji, koja se takoder naziva Otok-Kontinent
stabla ruze jabuke (Jambiidvipa). Sredi$nja Zemlja je, kao $to joj ime kaze, sredi$nja. Njegova
je povrsina izrazito mala u usporedbi s ostatkom svijeta. Razliciti dijelovi svemira definirani su
u odnosu na moguénost—odnosno nemoguc¢nost—oslobodenja u njima, a podruc¢je Srednje
Zemlje je jedino podruc¢je iz kojeg je moguce posti¢i oslobodenje. Takvo predstavljanje
pogoduje prisjecanju rijetkog i srediSnjeg karaktera ljudskog rodenja koje jedino moze dovesti
do oslobodenja. Stovise, opseg i slozenost cjeline stalni su podsjetnik na vjestine sveznajuéih

Jina koji su bili u stanju poucavati takav sustav (Dundas, 2002, 91).

Oko 16. stoljeca, svijet je prikazan u liku ¢ovjeka Cime se naglaSavaju sli¢nosti izmedu
strukture svijeta 1 unutarnje borbe s kojom se suocava svaki pojedinac. U konacnici, preciznost
s kojom autori opisuju svijet omogucila je dinizmu da se jasnije izdvoji od drugih
svjetonazora. Doista, u ovim opisima svemira prevladavaju samo vrijednosti dinizma. U tom
smislu, tako predstavljeni svemir postaje amblem religijskog identiteta, kao i1 vodic religijske

prakse, jer je iznad svega (slika 1.).

Zaklju¢no tome, mozemo kazati kako je svaki pojedinac vlastiti bog, onaj koji samog sebe
oslobada ili vra¢a u ponovni Zivot, dakle dinizam se moze promatrati kao religija samo-pomoci
(Navoda De Zoysa, 2017, 3) jer dinizam ne prepoznaje osobnog boga kao stvoritelja ili
upravitelja svemira. lako dinizam priznaje postojanje bozanskih bica ili demona, oni nisu vje¢ni
niti su kreatori svemira, ve¢ su sami podlozni zakonu karmana i duhovnom napretku. Stoga,
dinisti¢ki koncept bozanstva vise se odnosi na postizanje bozanskog stanja kroz samospoznaju

1 eticki Zivot, nego na obozavanje svemoguceg entiteta.
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Slika 1. Simbol Pinistickog svijeta 4

Iz prikazane slike 1. koja predstavlja uredeni svemir dinizma, imamo ¢etiri moguce sudbine
za duse s obzirom na prethodni zZivot. Gledajuci karmicke Cestice koje si je dusa prikupila, dusa
moze obitavati u najnizem svijetu, paklu, srednjem svijetu gdje spadaju Zivotinje 1 ljudi te
gornjem, rajskom svijetu za bogove. Najgornji dio njihovog svemira rezerviran je za
oslobodene duse koje ne participiraju vise u cikliénom putovanju zivota i smrti, a duse koje su
postigle taj cilj morale su zadovoljiti tri ispravna puta kroz ispravnu vjeru (darsana), ponaSanje
(caritra) i znanje (jiiana) (Dundas, 2002, 87).

U dinizmu, jastvo (jiva) je neometana svijest koja konkretno dozivljava spoznaju i
percepciju, a unutar poglavlja objasnili smo kako unutar ove tradicije skoro najsitnija bica
posjeduju suptilne percepcije, a stoga i dusu (jiva). Sva ta jastva zele uzitak, prozivljavaju bol,
djeluju korisno ili Stetno i dozivljavaju plod toga. Ovdje se njihova koncepcija razlikuje od

koncepcije Samkhya filozofa, koji smatraju da u najdubljoj stvarnosti jastvo nikada nije

4 Preuzeto s:

https://www.google.com/search?client=firefox-b-

d&sca esv=fbc98ab7d72b3ccl&q=jain+symbol+of+world&tbm=isch&source=Inms&fhs=AEQNmMODDynDnpf
Z3SW7TOzIcHWES8I5Bc2InSueRD4cpljh12PHUu9kvdNa9QWm3CLENQvsLagNngOc3Ee5VIQuK7nWOM9Qesm
GBfV_EV4zZV4zOMHNIFNaVzOzfnzCwc2WausdVBeZsZEQhInHOggawv2lyrsC3Q03zsXK5Z0OHHMooBI2
U_
3CDHOlo&sa=X&ved=2ahUKEwjH3tqsIMyHAxXp7rsIHa3ZBIMQ0OpQJegQIDhAB&biw=1536&bih=739&dp
r=1.25#imgrc=uagXTjnZ20100M&imgdii=gvrdbGv5XNVpuM
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https://www.google.com/search?client=firefox-b-d&sca_esv=fbc98ab7d72b3cc1&q=jain+symbol+of+world&tbm=isch&source=lnms&fbs=AEQNm0DDynDnpfZ3SW7TOzlcHwE8l5Bc2lnSueRD4cpljh12PHu9kvdNa9Wm3CLEnQvsLagNngOc3Ee5VtQuK7nWOM9QesmGBfV_EV4ZV4zOMHNIFNaVzOzfnzCwc2Wau5dVBeZsZEQhInHOggawv2lyrsC3QO3zsXK5ZOHHMooBI2U-3CDH0lo&sa=X&ved=2ahUKEwjH3tqslMyHAxXp7rsIHa3ZBIMQ0pQJegQIDhAB&biw=1536&bih=739&dpr=1.25#imgrc=uagXTjnZ2O1O0M&imgdii=gvrdbGv5XNVpuM
https://www.google.com/search?client=firefox-b-d&sca_esv=fbc98ab7d72b3cc1&q=jain+symbol+of+world&tbm=isch&source=lnms&fbs=AEQNm0DDynDnpfZ3SW7TOzlcHwE8l5Bc2lnSueRD4cpljh12PHu9kvdNa9Wm3CLEnQvsLagNngOc3Ee5VtQuK7nWOM9QesmGBfV_EV4ZV4zOMHNIFNaVzOzfnzCwc2Wau5dVBeZsZEQhInHOggawv2lyrsC3QO3zsXK5ZOHHMooBI2U-3CDH0lo&sa=X&ved=2ahUKEwjH3tqslMyHAxXp7rsIHa3ZBIMQ0pQJegQIDhAB&biw=1536&bih=739&dpr=1.25#imgrc=uagXTjnZ2O1O0M&imgdii=gvrdbGv5XNVpuM
https://www.google.com/search?client=firefox-b-d&sca_esv=fbc98ab7d72b3cc1&q=jain+symbol+of+world&tbm=isch&source=lnms&fbs=AEQNm0DDynDnpfZ3SW7TOzlcHwE8l5Bc2lnSueRD4cpljh12PHu9kvdNa9Wm3CLEnQvsLagNngOc3Ee5VtQuK7nWOM9QesmGBfV_EV4ZV4zOMHNIFNaVzOzfnzCwc2Wau5dVBeZsZEQhInHOggawv2lyrsC3QO3zsXK5ZOHHMooBI2U-3CDH0lo&sa=X&ved=2ahUKEwjH3tqslMyHAxXp7rsIHa3ZBIMQ0pQJegQIDhAB&biw=1536&bih=739&dpr=1.25#imgrc=uagXTjnZ2O1O0M&imgdii=gvrdbGv5XNVpuM
https://www.google.com/search?client=firefox-b-d&sca_esv=fbc98ab7d72b3cc1&q=jain+symbol+of+world&tbm=isch&source=lnms&fbs=AEQNm0DDynDnpfZ3SW7TOzlcHwE8l5Bc2lnSueRD4cpljh12PHu9kvdNa9Wm3CLEnQvsLagNngOc3Ee5VtQuK7nWOM9QesmGBfV_EV4ZV4zOMHNIFNaVzOzfnzCwc2Wau5dVBeZsZEQhInHOggawv2lyrsC3QO3zsXK5ZOHHMooBI2U-3CDH0lo&sa=X&ved=2ahUKEwjH3tqslMyHAxXp7rsIHa3ZBIMQ0pQJegQIDhAB&biw=1536&bih=739&dpr=1.25#imgrc=uagXTjnZ2O1O0M&imgdii=gvrdbGv5XNVpuM
https://www.google.com/search?client=firefox-b-d&sca_esv=fbc98ab7d72b3cc1&q=jain+symbol+of+world&tbm=isch&source=lnms&fbs=AEQNm0DDynDnpfZ3SW7TOzlcHwE8l5Bc2lnSueRD4cpljh12PHu9kvdNa9Wm3CLEnQvsLagNngOc3Ee5VtQuK7nWOM9QesmGBfV_EV4ZV4zOMHNIFNaVzOzfnzCwc2Wau5dVBeZsZEQhInHOggawv2lyrsC3QO3zsXK5ZOHHMooBI2U-3CDH0lo&sa=X&ved=2ahUKEwjH3tqslMyHAxXp7rsIHa3ZBIMQ0pQJegQIDhAB&biw=1536&bih=739&dpr=1.25#imgrc=uagXTjnZ2O1O0M&imgdii=gvrdbGv5XNVpuM
https://www.google.com/search?client=firefox-b-d&sca_esv=fbc98ab7d72b3cc1&q=jain+symbol+of+world&tbm=isch&source=lnms&fbs=AEQNm0DDynDnpfZ3SW7TOzlcHwE8l5Bc2lnSueRD4cpljh12PHu9kvdNa9Wm3CLEnQvsLagNngOc3Ee5VtQuK7nWOM9QesmGBfV_EV4ZV4zOMHNIFNaVzOzfnzCwc2Wau5dVBeZsZEQhInHOggawv2lyrsC3QO3zsXK5ZOHHMooBI2U-3CDH0lo&sa=X&ved=2ahUKEwjH3tqslMyHAxXp7rsIHa3ZBIMQ0pQJegQIDhAB&biw=1536&bih=739&dpr=1.25#imgrc=uagXTjnZ2O1O0M&imgdii=gvrdbGv5XNVpuM
https://www.google.com/search?client=firefox-b-d&sca_esv=fbc98ab7d72b3cc1&q=jain+symbol+of+world&tbm=isch&source=lnms&fbs=AEQNm0DDynDnpfZ3SW7TOzlcHwE8l5Bc2lnSueRD4cpljh12PHu9kvdNa9Wm3CLEnQvsLagNngOc3Ee5VtQuK7nWOM9QesmGBfV_EV4ZV4zOMHNIFNaVzOzfnzCwc2Wau5dVBeZsZEQhInHOggawv2lyrsC3QO3zsXK5ZOHHMooBI2U-3CDH0lo&sa=X&ved=2ahUKEwjH3tqslMyHAxXp7rsIHa3ZBIMQ0pQJegQIDhAB&biw=1536&bih=739&dpr=1.25#imgrc=uagXTjnZ2O1O0M&imgdii=gvrdbGv5XNVpuM

djelovalo i da sve percipirane aktivnosti zapravo izvode ne-jastva stvari koje pokusavaju
oponasati sopstvo. Iz ovoga, jastva nikada nisu bila istinski vezana karmom, a shvacanje ove
prave prirode stvari, zahvaljujuci jogijskoj praksi meditacije, dovoljno je za oslobadanje od

ponovnog rodenja i karmicke odmazde (Donaldson, Bajzelj, 2021, 20).

Unato¢ uspjehu ove koncepcije i Cinjenici da dinisticki filozofi dijele veéinu potrebnih
elemenata da se takoder ,,pretplate na ovu koncepciju, oni ne idu tim smjerom. Razlog tome
je §to im je potrebno aktivno 'ja’ budué¢i da moralne razlike gube svoju vrijednost na hipotezi o
pasivnosti duse. Po tom pitanju, oni su takoder ostri kritiCari teorija o stvaranju svijeta od Boga
(Isvara ) u kojima je inteligentni subjekt puki proizvod vanjskog inteligentnog principa ili
fatalisticke teorije prema kojoj su sve stvari fiksne. Prema Woodcocku (2000, 176) specijalni,
oprezni odnosi prema zivotinjama, biljkama pa ¢ak i prema osnovnim elementima ukazuju na
drevnost ovog nauka jo$ od predarijevskih kultova koji, zagovaraju¢i empatiju prema svemu
zivu¢em, preuzimaju odgovornost za vlastitu dusu. Kako religija dinizma nema vrhovnog Boga
kao stvoritelja svijeta i onoga koji moze izbaviti ¢ovjeka od patnje, ve¢ se svaka jiva, ne samo

Covjek, treba fokusirati na pojedinacno spasenje, religija dinizma predstavlja:

...ateisticki sustav vjerovanja... Prvenstveno usmjeren na nacin na koji pojedinci pronalaze
svoj put prema osobnom prosvjetljenju. Rijec je o transcendentnoj vjerskoj tradiciji, u kojoj
se prosvijetljeni pojedinac na kraju promatra kao oslobodeno bice, odvojeno od svijeta.
Ipak, istodobno je rije¢ o vrlo prakti¢noj filozofiji koja, kako kaze dinisticki matematicar
Kanti Mardia, pogoduje znanstvenom istrazivanju (Mardia, op. cit., str. 4-5) i omogucuje
pojedincima i zajednicama da ponovno procijene svoj odnos prema okolini (Rankin, 2018,
1).
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4 DOGME DINIZMA

Cijela fizika dinizma je prezentacija materijalistickog atomizma, slicna dana$njem
modernom shvacanju. U tome su dinisticka shvacanja bliska onima iz tradicije Nyaya-
Vaisesika. Atom (paramanu) je infinitezimalan, krajnji i vjecan. Iz toga se niti stvara niti
uniStava. Sada, suprotno shvaéanjima filozofa Nyaya-Vaisesika, prema kojima je Bog (ISvara)
onaj koji upravlja udruzivanjem ovih atoma i stvara svijet kakav mi dozivljavamo, dinisticki
filozofi smatraju da ne postoji takav entitet. Za njih su atomi oduvijek tu i njihovo povezivanje
slijedi prirodne zakone. Dinisticki filozofi posebno su kriti¢ni prema stavu koji ne favorizira
eticku odgovornost, a prepoznavanje da je vanjska svijest odgovorna za stanje u svijetu riskira
nepopravljivo potkopavanje ove eticke odgovornosti. Prema njima, etika posebno zahtijeva da
se pojedinac moze stvoriti ili razgraditi u ovom svijetu. To je djelomi¢no ono §to objasnjava da
postoji duga tradicija opovrgavanja argumenata Naiyayike od strane dzanistic¢kih i budisti¢kih

filozofa u korist ¢injenice da je Bog odrzavatelj svijeta.

Osim toga, atom nije nuzno materijalan. Doista, jastva su vrsta atoma. Materija postoji
kao atom ili kao agregat (skandha). Agregati, nastali uzajamnim privlaéenjem atoma, variraju
od binarnih do beskonac¢nih spojeva i svaki percipirani objekt, to jest svaki objekt obdaren
oblikom, je agregat. Kao takvi, atomi su bezobli¢na osnova svih oblika, iako se ponekad kaze

da ima oblik u onoj mjeri u kojoj ga mogu percipirati sveznajuci (Dundas, 2002, 93-95).

Nadalje, u suprotnosti s koncepcijom Nyaya-Vaisesike i u skladu s Leukipom i
Demokritom, dinisticki filozofi drze da je atom jedne vrste najprije nediferenciran, sli¢an bilo
kojem drugom atomu iste vrste, a zatim razvija diferencirane karakteristike pa postaje atom
zemlje, atom vode itd. Atomi stoga dobivaju neku vrstu okusa, boje, mirisa, kontakta, kao i
tezine, tezi se krecu prema dolje, a laksi prema gore. Zanimljiva karakteristika dinizma je da se
atom moze kretati tako brzo da u jednom trenutku prede cijeli svemir. Ovo objaSnjava da neki
sveci, koji su dobro uznapredovali na putu koji se sastoji od spoznaje prave prirode stvari, mogu

izvesti ovo ¢udo.

Konac¢no, atomi se mogu skupljati i Siriti. Kada su u suptilnom stanju, nebrojeni atomi
zauzimaju prostor jednog grubog atoma. Materija je vjena tvar neodredena kvantitetom i
kvalitetom. Zbog toga Sto se atomi u njoj mogu Siriti, materija moze povecati ili smanjiti
volumen bez dodavanja ili gubitka Cestica. Za jastvo, koje je takoder atom i koje ima dimenzije
iako nije materijalno, to znaci da je sposobno za Sirenje i skupljanje. Sopstvo je zapravo

prosireno s fizickim tijelom koje zauzima. To je ono $to objaSnjava da imamo osjete od vrha
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glave do vrha nozZnih prstiju. To znaci da je 'jJa’ vrlo male veli¢ine kada pocinje u maternici,
zatim se Siri 1, na kraju svakog zemaljskog zivota, ponovno se skuplja u sjeme sljedeceg
rodenja. Dinisticki filozofi koriste metafore poput one o svjetiljci, bilo da je postavljena u malu
posudu ili u vec¢u prostoriju, svjetiljka osvjetljava cijeli prostor. Na isti nacin, jastvo daje svijest
prema dimenzijama tijela koje zauzima. Jo$ jedna specifi¢nost dinizma je vjerovanje prema
kojem se utjelovljeno 'ja' u posebnim okolnostima moze prosiriti izvan svog tijela, do veli¢ine

svemira, i djelovati izvan njega.

4.1 Metafizika

Dinisticka metafizika predstavlja slozeni sustav koji obuhvaca razliCite aspekte
stvarnosti. Prema dinisti¢koj misli, stvarnost je vjeéna i nepromjenjiva u svojoj sustini, ali
promjenjiva u svojim pojavnim oblicima. Promatranje stvarnosti na ovakav viSedimenzionalan
nacin pociva na konceptu relativnosti kroz teoriju anekantavada o kojoj ¢e vise biti govora u
nadolaze¢em potpoglavlju. Dualisticka stvarnost se sastoji od beskona¢nog broja supstanci koje
se dijele na dvije glavne kategorije: jiva (svjesna bi¢a ili duse) i ajiva (nesvjesne, nezive
supstance). Prema dinistickoj misli, osnovne vrste stvarnosti su duSe (jiva), i nesvjesne
supstancije: materija i energija (pudgala), kretanje (dharma), mirovanje (adharma), prostor
(akasa) i vrijeme (kala), a poznate su i kao Sest vje¢nih elemenata univerzuma pod nazivom

dravyas (Prasad Jain, 1988, 12).

Jiva predstavlja zivotnu silu, svijest i duhovnu komponentu koja se nalazi u svim zivim
bi¢ima. Pinizam tvrdi da je jiva vje¢na i neunistiva. Svaka jiva je individualna i ne moze se
spojiti s drugom jivom. Ova ontoloska neovisnost razlikuje dinisticki koncept duse od drugih
indijskih filozofskih sustava kao $to su hinduizam i budizam. U hinduizmu, atman (dusa) tezi
sjedinjenju s Brahmanom, dok u budizmu ne postoji trajni entitet koji se moZe nazvati duSom
(anatman). Dbinisticka jiva, s druge strane, zadrzava svoju individualnost kroz beskonaéne
cikluse radanja i smrti (P. S. Jaini, 1979, 102). Bice, jiva, nepromjenjiva je u svojoj sustini, ali
ipak podlozna promjenama zbog koncepta karmana i posto posjeduje promjenjive atribute.
Dualisticki pristup dinizma, koji razlikuje svjesne i nesvjesne supstance, moze se usporediti s
kartezijanskim dualizmom tijela i duha. Dok Descartes tvrdi da su tijelo 1 duh dvije razlicite
supstance koje medusobno djeluju, dinizam ide korak dalje tvrdeéi da su jiva i ajiva potpuno

razlicite, ali medusobno povezane kroz zakon karmana.
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Ajiva je s druge strane ono nesvjesno i obuhvaca materiju i energiju (pudgala), prostor
(akasa), vrijeme (kala), pokret i kretanje (dharma) te mirovanje (adharma). Sve ove nabrojene
kategorije su medusobno povezane i u konstantnoj interakciji §to upravo i dovodi do dinamicne
prirode stvarnosti (Jaini, P. S., 1979, 98-101). Svemir se smatra vje¢nim i beskona¢nim u svim
smjerovima, no ipak nije sav prostor nastanjiv. Ograni¢eno podrucje prostora koje je nastanjivo
se obi¢no opisuje u obliku ljudskog lika koji stoji s podbo¢enim rukama. To podrucje je jedino
prozeto dharmom, principom kretanja koje omogucuje postojanje zivota i aktivnosti. Adharma
nije samo odsutnost dharme, ve¢ princip koji uzrokuje da se objekti prestanu kretati. Fizi¢ki
svijet nalazi se u uskom dijelu sredine nastanjivog prostora unutar kojeg ove dvije
suprotstavljene sile kretanja i mirovanja omogucuju funkcioniranje svemira i regulaciju svih

entiteta unutar istog (Jain, P.J., 1988, 12).

Vrste nezivih tvari (ajiva) bave se materijom i njezinim organizacijskim principima. Za
pocetak, prostor (akasa) je sveprozimajuca jedinstvena I nedjeljiva cjelina koja ukljucuje i dio
koji zauzima svijet stvari (loka) i prazninu, odnosno prazan dio izvan njega (aloka). Tocka
prostora (pradesa) zamisljena je kao ono §to moze biti zaprijeceno jednim nedjeljivim atomom

materije i Sto moze dati prostor svim vrstama cestica.

Prostor sam po sebi nije dovoljan uvjet kretanja i mirovanja. Da bi se izbjegao kaos,
potrebno je postulirati  medij kretanja (dharma), kao i medij mirovanja
(adharma). Tradicionalna metafora je da, kao $to je voda uvjet kretanja
riba, dharma i adharma uvjeti su svih kretanja. Ovdje lezi jo$ jedna specifi¢nost dinizma. Dok
u drugim sustavima dharma (etimoloski ,,ono $to odrzava®) predstavlja jedini stvarno odrziv
tijek djela, krepostan nacin Zivota, dostojno ponasanje, necije ucenje ili religiju, ovdje ona
predstavlja medij kretanja, dok je zasluZzno ponasanje u dinizmu poznato pod nazivom ,,punya‘
(odnosno, nezasluzno ponasanje ,,papa‘“). Ovo je primjer dinisticke tendencije da fizikalizira
filozofske 1 eticke koncepte stoga imamo konstantnu isprepletenost koncepata koji uvijek vode
prema moralnom, empaticnom nacinu Zivljenja. Moguce je shvatiti da u ranim dinistickim
koncepcijama, u kojima su konkretni ¢inovi najvazniji, a ne sSama namjera, dharma postaje ono

Sto opcenito objasnjava kretanja.

Prostor, medij gibanja i medij mirovanja zajedno su uvjeti gibanja stvari koje se mogu
kretati, dok na njih samo kretanje ne utjece. Oni su liSeni kvalitete okusa, boje, mirisa, zvuka i
kontakta. Oni prozimaju cijeli svemir, a ipak su nefizi¢ki, neatomski i nediskretni. Ove tri tvari

Cine jedinstvo, imaju istu sveobuhvatnu veli¢inu i kontinuirani oblik. Oni se razlikuju samo
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zbog razlike u njihovim funkcijama. Oni su uvjeti za opstanak svih stvari, jastva i materije,

okolina koja povezuje izolirane pojave u uredenu cjelinu.

Sto se ti¢e materije i energije (pudgala), ona je materijalni uzrok tijela, govora, uma i
daha. To znaci da u ovoj koncepciji nisu samo tijela (sarira), ve¢ i fizicki um, rije¢i, misli i dah,
zapravo vrste suptilnih materijalnih supstanci. Materija specificno objasnjava postojanje
karmana, suptilne vrste materije. Da objasnimo, postoji sveindijsko shvacanje da je ono §to ima
dijelove nepostojano. U dinizmu, materija je jedina vrsta tvari koja se moze pridruziti ili
odvojiti i, prema tome, koja ima dijelove. Stoga, nepostojanost dolazi samo od povezanosti s

materijom. Suprotno materiji:

e 'ja' je jedan atom liSen dijelova te potpuno neovisan i od drugih sopstva i od
drugih supstanci,

e prostor, medij kretanja i medij mirovanja jedinstvena su nedjeljiva cjelina, svaka
za sebe zauzima sav kozmicki prostor i

e vrijeme nema produZenje.

Konaéno, vrijeme je ono $to postaje. Vrijeme se ne tretira drugim tvarima jer nema
produzetka. 1z ovoga se vrijeme ne smatra supstancom u pravom smislu rijeci, ve¢ samo u
nekim aspektima. Njegovo postojanje moze se ekstrapolirati samo iz naSe svijesti o
fenomenima. Medutim, postoji apsolutno vrijeme (kala), koje je vjecno, i relativno vrijeme
(samaya), s pocetkom i varijacijama koje je odredeno kretanjem stvari. Vrijeme se naziva
razaracem jer su sve stvari podlozne rastvaranju oblika u cikli¢kom tijeku vremena (Schubring,
1978, 128).

4.1.1 Kategorija stvarnosti

Tattvarthasitra, TS, Traktat o onome $to postoji (tattva-stvarnost, artha-narav) povezan s
imenom Umasvamina i vjerojatno napisan od strane vise autora, tradicionalno se smatra prvim
djelom 1 glavnim predstavnikom klasi¢ne dinisticke filozofije. To je najstarija postojeca
zapisana dinisticka rasprava na sanskrtu s pretpostavkom da je iz 4. stoljeca. Cilj je bio
integrirati teme kojima se bavi kanonska literatura u koherentan filozofski sustav. Traktat o

onome Sto postoji poCinje sljede¢im stihovima:

e TS 1.1. Put do oslobodenja sastavljen je od ispravnog pogleda (darsana), ispravnog
znanja i ispravnog ponasanja.
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e TS 1.2. Pravi pogled je povjerenje u kategorije.

e TS 1.4. Kategorije su ja, ne-ja, priljev (karmicke materije), ropstvo (karmi¢kom
materijom), zaustavljanje (dotoka), unistenje (ropstva), oslobodenje.

e TS 5.1. Nezivi entiteti (= ne-ja) su medij kretanja (dharma), medij mirovanja, prostor i
materija.

e TS 5.2. (Ovi) zajedno s jastvima su supstance.

e TS 5.38. (postoji samo u nekim tekstualnim tradicijama). Vrijeme je takoder supstanca.

Dakle, postoji sedam kategorija i Sest osnovnih vrsta tvari koje smo naveli u govoru o
metafizici. Prva kategorija, od koje je svemir konstruiran, sastoji se od Zivotnog, svjesnog
principa, koji je ujedno vrsta supstancije, dok druga kategorija, ne-sebstva, obuhvaca pet
preostalih vrsta supstancije. Ove dvije kategorije ve¢ su detaljno opisane. Pored njih, tu su
kategorija asrava, dotok Stetne i bezopasne karmicke materije u osjetilnu supstancu, odnosno u

dusu, i1 preko kojeg se vezu karmicke Cestice.

Ovaj strani element poznat je kao karmann. Pinizam pod karmannom ne podrazumijeva
'rad ili djelo’. Prema njihovoj koncepciji, karmann je nakupina vrlo finih materijalnih ¢estica
nezamjetnih osjetilima. Ta nakupina ulazi u dusu i mijenja je. Karmann je oblik materije
koja proizvodi odredena stanja u ovozemaljskim dusama koje pate od okova rodenja i smrti

u vremenu bez pocCetka (Mehta, 1951, 134).

Taj priljev, tj. dotok je konstantan §to znaci da, dok se Covjek oslobada karmana, drugi
karman dolazi umom, govorom i ponasanjem. U dinisti¢koj kulturi ova kategorija se dijeli na
dvije asrave (priljev Cestica materija na dusu) poznate kao bhavasrava $to se odnosi na misaone
aktivnosti koje uzrokuju ulazak karmana u dusu, a to su deluzija, Zelja za kontrolom, nepaznja,
aktivnosti uma, govora i tijela te strasti. Druga vrsta ove kategorije je karmansvara koja
predstavlja stvarni ¢in, stvarni ulazak materije u dusu, a ne aktivnosti koje su to pokrenule.
Ovdje treba istaknuti kako je u dinizmu karman fizicka supstancija koja se povezuje s
pojedinacnom duSom odredujuci njezinu sudbinu jer je materija privu¢ena dusom, »bica su
podvrgnuta karmanu« (Viy. 644a), a odredenje sudbine duse odnosi se na tu i egzistencije nakon
nje. Univerzum je prepun vrlo fine kozmicke materije koja moze postati karman (karmavarana,
tj. karmicka prljavstina), koja privucena dusi ulazi u nju, zarazi ju i ostaje zauvijek spojena s
njom (Koki¢, 2024, 340).

Zatim, imamo kategoriju bandha koja se odnosi na medusobno mijesanje osjetilne i

neosjecajne karmicke materije uzrokovano pogreSnim vjerovanjem, neodricanjem, nemarom,
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strastima i vibracijama postavljenim u dusi kroz um, tijelo i govor te tako ograni¢ava bandha
slobodu Zivih bi¢a, sljedeca kategorija, samvara, zaustavlja dotok karmi¢ke tvari® u osjetilnu
supstancu koja proizlazi iz ispravnog ponasanja (Samvara). Postupno odvajanje i uklanjanje
karmicke tvari od osjetilne tvari kroz duhovne, moralne prakse, predstavlja kategoriju nirjara i
posljednja kategorija je stanje potpunog uniStenja karmicke materije u ¢istoj osjetilnoj

supstanci, poznata je i kao moksa, a ujedno je i cilj svih jiva (Parveen Jain, 2021, 106-112).

Ono $to je vazno imati na umu jest da pet od sedam osnovnih kategorija nisu ontoloske,
nego definiraju nacin na koji se jastvo, koje je prvenstveno aktivna svijest, odnosi prema
stvarima koje nisu svjesne i pasivne. Prvo, to znaci da su relevantne kategorije u ovoj metafizici
uvedene u mjeri u kojoj je dobro razumijevanje njihove prirode bitno za karakterizaciju prakse

koja ¢e omoguciti napredak na putu prema oslobodenju.

Drugo, ove kategorije (tattva) su u biti ,,¢injenice* o prirodi postojanja koje omoguéuju
onima koji ih pravilno analiziraju da zacrtaju svoj put do oslobodenja. (Johnson 2014.) Kao
takva, postoji ugradena soterioloska zabrinutost dinisticke ontologije i etike. Treée, temeljna
kategoricka diferencijacija razlikuje ono $to je Zivo i svjesno 0d onoga S§to nije. Takvo
nepropusno razlikovanje posebno je bitno u koncepciji u kojoj treba znati koliko su njezini

postupci ispravni, odnosno neispravni, buduci da ju veze zlo u¢injeno drugima.

4.2 Anekantavada i Syadvada — doktrina mnogostrukosti perspektiva

Dinisticki nauk je posebno poznat po svojoj teoriji istine, koja je, kao i u drugim

isto¢njackim tradicijama, razvijena kroz detaljan i sloZen logicki sustav.

Anekantavada i syadvada su dva temeljna filozofska koncepta dinizma koji pruzaju
jedinstveni okvir za razumijevanje stvarnosti i istine. Ovi koncepti ne samo da oblikuju
filozofiju dinizma, ve¢ nude i vrijedne perspektive koje se mogu primijeniti na suvremene
intelektualne, etiCke 1 druStvene rasprave. U ovom poglavlju detaljno ¢u istraziti ove koncepte,

njihove povijesne korijene, filozofske implikacije i prakti¢ne primjene. Pinizam, kao jedna od

5 Za hinduse karman(n) je nesto transcedentno, a za diniste materijalno (pudgala). U svom rudimentarnom obliku
djelovanje tj. karmann (ili kriyd kriya) se odnosilo na Zrtveno, ceremonijalno i ritualno djelovanje (vrstu
duznosti) koje je trebalo proizvesti povoljne ucinke. Koki¢, T. (2024). 'Dualizam u antickoj Grckoj i Indiji:
Platon i dinizam', Obnovljeni Zivot, 79.(3.), str. 333-345. https://doi.org/10.31337/02.79.3.6
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najstarijih religijskih 1 filozofskih tradicija Indije, razvila je sloZene teorijske sustave za
objasnjenje prirode stvarnosti i znanja. Anekantavada i syadvada nastali su kao odgovori na
pitanja o viSedimenzionalnosti stvarnosti i relativnosti istine. Ovi koncepti su razvijeni tijekom
vremena kroz rasprave i dijaloge medu dinisti¢kim filozofima i misliocima, kao i u interakciji
s drugim indijskim filozofskim sustavima poput budizma i hinduizma (Dundas, 2002).
Anekantavada, Cesto prevedena kao "teorija viSestrukih perspektiva" ili "ne-jednostranost”,
dolazi od rije¢i anekanta i vada. Anekanta znac¢i mnogostrukost, a vada teorija, temelji se na
ideji da stvarnost nije jednostavna i jednoznacna, ve¢ sloZena i viSedimenzionalna. Svaki entitet
podlozan razli¢itim perspektivama i interpretacijama. Prema Bimal Krishna Matilal (1981, 26),
nesamostalnost stvarnosti podrazumijeva da nijedan entitet ili fenomen ne postoji u izolaciji,
odnosno nezavisno od ostalih. Prema anekantavadi, svaki objekt ili pojava ima beskona¢no

mnogo aspekata koji se ne mogu potpuno obuhvatiti jednim gledistem ili izjavom.
Temeljna nacela anekantavade (Dundas, 2002, 229-230):

1. Relativnost stvarnosti: anekantavada tvrdi da niti jedna izjava o stvarnosti ne moze
biti apsolutno to¢na jer stvarnost ima mnogo aspekata. Svaka izjava ili perspektiva
obuhvaca samo jedan aspekt stvarnosti, dok zanemaruje druge.

2. Kognitivna ograni¢enja: ljudi imaju ograni¢enu sposobnost percepcije i spoznaje,
Sto znaci da ne mogu obuhvatiti cijelu stvarnost. Stoga, razli¢iti ljudi mogu imati
razlicite, ali komplementarne perspektive o istom objektu ili pojavi.

3. Dijalekti¢ki pristup: anekantavada promice dijalektiCki pristup razumijevanju
stvarnosti, gdje se razliite perspektive medusobno dopunjuju i obogacuju, vodeci

ka dubljem i sveobuhvatnijem razumijevanju.

Klasi¢ni primjer koji ilustrira anekantavadu je pric¢a o slijepcima i slonu. U ovoj priéi,
nekoliko slijepih ljudi dodiruje razli€ite dijelove slona i svaki od njih daje razli€it opis slona na
temelju dijela koji je dotaknuo. Jedan opisuje slona kao debelo stabla (dodirujué¢i nogu), drugi
kao zmiju (dodirujuéi surlu), tre¢i kao zid (dodirujuéi tijelo) i tako dalje. Svaki opis je

djelomicno tocan, ali samo zajedno pruzaju cjelovitu sliku stvarnosti (Matilal, 1981, 28).

Syadvada, Cesto prevedena kao "teorija uvjetnih tvrdnji" ili "kvalificirane tvrdnje", dodatno
razvija anekantavadu tvrdeéi da sve izjave o stvarnosti ovise o specificnim uvjetima i
kontekstima. Syadvada naglasava vaznost koriStenja izraza "syat" (,,mozda“ ili ,,pod odredenim

uvjetima“) kako bi se pokazalo da je izjava relativna i uvjetovana.
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Temeljna nacela syadvade:

1. Uvjetovanost izjava: Svaka izjava o stvarnosti mora biti izraZzena sa " syat " kako
bi se pokazalo da je uvjetovana i relativna. Ovo pomaze izbjeci apsolutne tvrdnje
koje mogu biti pogresne ili nepotpune.

2. Sedam predikacija: Syadvada  Kkoristi  sustav sedam  predikacija
(saptabhariginaya) kako bi izrazila razli¢ite aspekte stvarnosti. Ove predikacije
Su:

e Syad-asti: Mozda postoji (iz odredene perspektive).
e Syad-nasti: Mozda ne postoji (iz druge perspektive).
e Syad-asti-nasti: Mozda postoji i ne postoji (ovisno o uvjetima).
e Syad-asti-avaktavyah: Mozda postoji i ne moze se opisati.
o Syad-nasti-avaktavyah: Mozda ne postoji i ne moze se opisati.
e Syad-asti-nasti-avaktavyah: Mozda postoji i ne postoji i ne moze se opisati.
e Syad-avaktavyah: Mozda se ne moze opisati (Parveen Jain, 2021, 128-129).
3. Komplementarnost: Ove predikacije nisu kontradiktorne ve¢ komplementarne,

omogucujuci sveobuhvatno razumijevanje slozenosti stvarnosti.

Koncept neodredivosti, nemogucnost opisivanja nekog entiteta, oznacavalo bi kako
odredeni entitet ne moze u potpunosti biti objasnjen pomocu jedne teorije ili perspektive vec,
zbog visestruke prirode stvarnosti, odredeni entiteti se razumiju samo kroz priznavanje te iste
njihove nespoznatljivosti. Tako naprimjer voda kao pojava postoji 1 jest razli¢ita u razli¢itim
stanjima poput vode, leda ili vodene pare. Stoga, vodu ne mozemo isklju¢ivo opisati kao
tekucinu jer bismo time zanemarili njene ostale moguénosti postojanja. Ona moze biti teku¢ina
i kao takva i postoji (syad-asti), ali takoder moze pak biti i led ili vodena para, ovisno o okolnim
uvjetima. U nekim uvjetima, voda je ujedno tekucina i vodena para (syad-asti-nasti) ili se moze
nalaziti u prijelaznom stanju te tako biti entitet ¢ije je stanje teSko tocno odrediti i definirati
(svad-avaktavyah). Prema ovom shvacanju, voda ne moze biti potpuno definirana samo jednom
perspektivom, njena priroda je dinami¢na i promjenjiva te ovisi o kontekstu i uvjetima.
Syadvada ima duboke filozofske implikacije koje se protezu van dinizma. Ona naglaSava
relativnost i kontekstualnost svih tvrdnji, §to je u skladu sa suvremenim teorijama relativizma i
postmodernizma. Syadvada takoder promiCe kognitivnu fleksibilnost i toleranciju prema
razliitim perspektivama, §to je kljuno za medukulturni dijalog 1 razumijevanje (Jain, 2011,

112). Anekantavada i syadvada imaju znacajan utjecaj na podrucje filozofije i epistemologije.
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Njihova naglasavanja relativnosti i1 viSedimenzionalnosti stvarnosti poticu filozofe na
preispitivanje apsolutistickih tvrdnji i istrazivanje alternativnih na¢ina razumijevanja istine. Ovi
koncepti takoder promicu dijalog i suradnju medu razli¢itim filozofskim tradicijama poti¢uci

medusobno obogacivanje ideja (Dundas, 2002).

Anekantavada je teorija koju mozemo shvatiti kao pluralisticki relativizam u kojem je svaka
afirmacija jednako istinita pod odredenim uvjetima i ograni¢enjima. Primjena anekantavade u
svakodnevnom Zzivotu i njezin doprinos filozofskom diskursu pokazuje kako drevna mudrost
moze ostati relevantna 1 pruziti smjernice za rjeSavanje suvremenih izazova. Iako se ¢ini da su
dinisti¢ki koncepti anekantavade i syadvade na prvi pogled suprotstavljeni empirijskom
pristupu znanosti, oni mogu pruziti korisne uvide u metodologiju znanstvenog istrazivanja.
Sasvim logi¢no 1 prirodno dinistickim sljedbenicima je shvacanje kontradiktornosti
svjetovnoga. Na primjer, koncept anekantavade moze pomoci znanstvenicima da prepoznaju
slozenost 1 viSedimenzionalnost prirodnih fenomena poticu¢i ih na koriStenje
multidisciplinarnih pristupa i priznavanje ograni¢enja njihovih metoda. Syadvada, s druge
strane, naglaSava vaznost uvjetovanosti i konteksta, Sto moZe pomoéi u razumijevanju
varijabilnosti rezultata i potrebi za prilagodavanjem hipoteza i teorija na temelju novih podataka
(Chapple, 2006, 160). Anekantavada i syadvada imaju primjene i u politici i drustvenim
znanostima. Njihova naglasavanja relativnosti i viSedimenzionalnosti perspektiva mogu
pomo¢i u rjeSavanju politickih sukoba 1 promicanju medusobnog razumijevanja medu
razli¢itim druStvenim skupinama. Ovi koncepti mogu biti korisni u razvoju politika koje

uzimaju u obzir razliite interese i potrebe, poti¢uéi inkluzivnost i suradnju (Jain, 2011, 101).

U kontekstu medureligijskog dijaloga, anekantavada i syadvada pruzaju okvir za
razumijevanje 1 postivanje razli¢itih religijskih tradicija. Njihova naglaSavanja relativnosti 1
komplementarnosti perspektiva mogu pomoc¢i u izgradnji mostova izmedu razli¢itih vjerskih
zajednica promicuci mir 1 suradnju. Pinisticki vode 1 mislioci Cesto koriste ove koncepte u

svojim naporima za promicanje medureligijskog razumijevanja i harmonije (Cort, 2001).

Na osobnoj razini, anekantavada i syadvada mogu pomo¢i pojedincima da razviju dublje
razumijevanje sebe i svijeta oko sebe. Ovi koncepti poti¢u kognitivnu fleksibilnost, toleranciju
1 otvorenost prema razli¢itim perspektivama, $to moZe doprinijeti emocionalnoj inteligenciji 1
interpersonalnim vjestinama. Prakticiranje ovih principa moze pomoc¢i pojedincima da se suoce

s izazovima 1 sukobima na konstruktivan i empati¢an nacin (Laidlaw, 1995).
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lako anekantavada i syadvada nude vrijedne uvide i primjene, suocavaju se i s kritikama i
izazovima. Jedna od glavnih kritika je da relativizam ovih koncepata moze dovesti do
skepticizma i neodluénosti, otezavajuc¢i donosSenje ¢vrstih zakljucaka 1 odluka. Takoder, neki
kriticari tvrde da ovi koncepti mogu biti previSe apstraktni 1 teSko primjenjivi u prakti¢nim

situacijama (Dundas, 2002).

4.3 Koncept karmana

Karman je sredisnji koncept dinizma koji objaSnjava vezu izmedu djelovanja i njihovih
posljedica. Prema dinizmu, karman je materijalna tvar koja se veze za duSu zbog njenih
djelovanja, misli i rijeci. Postoje razli¢ite vrste karmana koje utjecu na razliite aspekte zivota
ukljucujudi tjelesno stanje, mentalne sposobnosti, drustveni poloZzaj i trajanje zivota (Laidlaw,
1995). Karman se dijeli na dvije glavne kategorije: ghati karman (Stetni karman) i aghati
karman (nestetni karman). Ghati karman ometa prirodne kvalitete duse kao §to su znanje,
percepcija i blazenstvo, dok aghati karman utje¢e na fizicke i materijalne aspekte zivota.
Oslobodenje od karmana postize se kroz duhovnu praksu, askezu i moralno ponaSanje
(Donaldson, Bajzelj, 2021, 39). Ovakav koncept karmana nalikuje fizici zbog moguénosti
izratuna to¢ne mase materijalnih Cestica akumuliranih nakon odredenog cina. Specifi¢nost
dinisti¢ke filozofije je fokusiranje na razvijanje ovog slozenog sustava mehanizama karmana,
kao $to se vidi u ,,Esenciji ucenja‘* Mahavire. U Traktatu o svemu $to postoji, U 0smom

poglavlju tumace vrste karmicke materije:

TS 8.5. Podjele osam glavnih vrsta okova su pet, devet, dva, dvadeset osam, Cetiri,

Cetrdeset dva, dva 1 pet, redom (Umasvami, 2018, 315).
Nadalje u komentarima stoji njihova klasifikacija na:

Prekrivanje znanja (jiianavarana) ima pet vrsta, prekrivanje percepcije (darsanavarana)
devet vrsta, stvaranje osjecaja (vedaniya) dvije vrste, obmanjivanje (mohaniya) dvadeset
osam vrsta, odredivanje zivotnog vijeka (@yuh) Cetiri vrste, odredivanje imena ili stvaranje
fizickog oblika (nama) Cetrdeset dvije vrste, odredivanje statusa (gotra) dvije vrste, a

ometanje (antaraya) pet vrsta.

30



Stetne (ghatiya) vrste karmicke materije su:

e karman koji ometa znanje (jiianaavaraniya), koji pokriva sopstvo, um i osjetila, stoga

sprjecava njihove prirodne sposobnosti,
e karman koji ometa percepciju (darsanavaraniya), koji ometa ne€iju intuiciju,
e osjecanje karmana (vedaniya), koje odreduje jesu li iskustva jastva ugodna ili ne i

e varljivi karman (mohaniya), Koji smanjuje ne€ije urodeno blaZzenstvo i dovodi do
vezanosti za neispravna glediSta. Ono osobito iskrivljuje nec¢ije vrednovanje kategorija

stvarnosti.

Cetiri neskodljive (aghatiya) vrste karmicke materije su:

e zivotni karman (a@yuh), koja odlucuje o trajanju necijeg zivota,
e ime karman (nama), koja odreduje kakva se vrsta ponovnog rodenja postize,
« klanski karman (gotra), koja odreduje neciji status unutar vrste i

e karman prepreka (antaraya), koja smanjuje neciju urodenu energiju (Jain, P. 2019, 201-
207).

Svako 'ja' je vjecno i, kao takvo, nema pocetka ni kraja. Istovremeno, svako sopstvo
neprestano dozivljava promjenu, jer je bitno aktivno (Bajzelj 2016). Ovo je jedna od
doktrinarnih tocaka koja je potaknula dinisticke mislioce da govore u terminima viSestranih
objekata znanja. To znaci da ¢ak i onaj sveznajuéi, koji u potpunosti ocituje kvalitete svijesti,
jo§ uvijek ima modalne varijacije u svojoj svijesti, poput trenutnih i urodeno nastalih modusa
apsolutnog znanja i apsolutne percepcije koji se neprestano smjenjuju buduci da su kvalitativno
identi¢ni bas kao S§to urodeno proizvedeni nacini vremena SU medusobno kvalitativno identi¢ni

(Bajzelj, 2016).

Osim toga, to znaci i da, suprotno gledistu Samkhya, modifikacije nisu samo u podrucju
materije. Sopstva takoder dozivljavaju stanja, ali to zauzvrat podrazumijeva da se promjena
dogada 1 na razini materije 1 na radikalno razli€itoj razini jastva. Fenomen koji nam pomaze

razumjeti kako to funkcionira u dinistickom gledistu je funkcioniranje ,,zivotnog karmana“.

Prvo, smrt nije kraj, ve¢ ponovna procjena isprepletenosti vlastitog 'jJa’ s materijom,

regulirana karmanom. Cinjenica da Zivotni karman odreduje trajanje neéijeg Zivota znadi da,
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kada netko umre, primjerice u prometnoj nesreci, vanjske sile predstavljaju samo materijalni
uzrok smrti te osobe, dok je karman, kao rezultat njezina zivota, pravi uzrok njezine smrti. U
takvoj koncepciji, smrt se dogada kao plod radnji koje je osoba sama izvrsila u prethodnom

Zivotu.

Prije nego li se nastavi s raspravom, vrijedno je napomenuti da neciji postupci ne odreduju
stvarni trenutak necije smrti u ovom zivotu, ve¢ u sljede¢em. Osim toga, kada se dogodi smrt,
najnovije voljne aktivnosti imaju utjecaj. Sve u svemu, posljednji dah moze utjecati na
konkretan ishod odredivanja Zivotnog karmana za sljedeci zivot. To je ono $to objasnjava da
dinisti traze dobru smrt. Tako dobra smrt je smrt bez jakih volja, bez strahova i Zelja. To je ono
S§to objasnjava popularnost obreda posta do smrti, zvanog ,,sallekhana®, a to je uzrokovalo
odredena pravna i kulturoloska previranja posljednjih godina. Drugo, buduci da je sve vec
odredeno u trenutku smrti, neéiji prijelaz iz smrti u bi¢e u maternici, ili drugu vrstu novog tipa

zivota, Smatra se trenutnim, odnosno nema razdoblja ¢ekanja jer je sve ve¢ odluceno.

Da se vratimo na naSu glavnu raspravu i pokuSamo razumjeti kako necija djela u
prethodnom zivotu radaju odredivanje trajanja ovog iskustva. Od pomoci ¢e nam biti paralela
s procesom talozenja. Ukoliko bi se uzela mutna voda i ostavila se bez ikakvog kretanja
dovoljnu koli¢inu vremena, razlicite vrste tvari koje su uklju¢ene u navedenu vrstu smjese
odvojile bi, a najvise grubih ¢estica smjestile bi se na dno. U ovom procesu, vrijeme se razlikuje
za svaku smjesu, buduci da brzina odvajanja ovisi o prirodi uklju¢enih tvari. Isti se fenomen
dogada sa ljudima, sa samim sobom, odnosno tijelima, budu¢i da ljudska vrsta zapletenosti u
prethodnom Zivotu mehanicki utjece na protok vremena u kojem Ce trajati sljedeca, u sljedec¢em
zivotu. I to nema veze sa zasluZenom kaznom nakon neke greske, niti sa zasluzenom nagradom
nakon nekog dobrog djela. To ima veze sa zakonima fizike. U Traktatu o onome sto postoji

(TS), moZemo pronaci izracune kao §to je ovaj:

TS 8.15. Ropstvo zivotnom karmanu traje do trideset i tri razdoblja mjerena oceanima (to
jest, 1/3 x 8 400 00 x 8 400 00 x 107 godina).

Minimalno trajanje iskazano je u terminima Muhurta, $to odgovara vremenskoj jedinici od
48 minuta. Navodi se da minimalno trajanje vedaniya karme iznosi dvanaest Muhurta,
odnosno 9 sati i 36 minuta; za karmu koja odreduje fizionomiju i status, minimalno trajanje
iznosi osam Muhurta, odnosno 6 sati i 24 minute; dok za preostale karme to trajanje iznosi
manje od 48 minuta. Stvarno trajanje jedne karme moze varirati izmedu maksimalnog i

minimalnog trajanja. Osim za karmu koja odreduje duzinu Zivotnog vijeka, minimalno
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trajanje primjenjuje se na one u viSim stanjima koja pripadaju 9. 1 10. stupnju duhovnog
uzdizanja. U sluc¢aju karme koja odreduje duzinu zivotnog vijeka, minimalno trajanje

primjenjuje se na ljudska bica i su-ljudska bi¢a. (Doshi, 2007, 158-159).

Kod metafore talozenja jo$ uvijek nije jasno zasto ucinkoviti uzrok smrti, iscrpljenost
zivotne snage, nije dovoljan i zaSto su tu potrebni i materijalni ¢imbenici. To ne moze znaciti
da je dinizam vrsta okazionalizma budu¢i da su nastali agregati u¢inkoviti uzroci u vlastitom
podrucju. Takva je koncepcija moguca samo ako se svijet poima kao racionalna cjelina u kojoj

stvari zajedno imaju smisla, iako to mogu dozivjeti samo sveznajuéi.

Pocetak odgovora na ovo pitanje moze se pronaci u drugoj tradiciji, pored one u Traktatu o
onome S$to postoji . Ova tradicija je tradicija Kundakunde. ,,Kundakunda® zapravo nije jedan
autor, ve¢ ime koje oznacava kolektivno autorstvo dinisticke tekstualne tradicije sastavljene na
prakritu (Jaina Saurasent) izmedu treceg i osmog stolje¢a n. e., oko Karnatake na jugu Indije
(Wiley, 2009, 117).

Kundakundina tekstualna tradicija podjednako je utjecajna kao i Traktat o onome sto postoji
(TS) i redovito se Stuje kao sveti tekst u dinistickim hramovima. Ova tekstualna tradicija unutar
dinizma predstavlja pokret usmjeren na sebe, u kojem je vazna religijska praksa unutarnje

iskustvo koje je samospoznaja.

Sredi$nje ucenje Kundakunde u njegovoj Esenciji jastva (Samayasara [SSa]) je da
karmi¢ka materija nikada nije istinski pomijeSana sa sopstvom. Stoga je blizak Samkhya
koncepcijama, dok zadrzava dinisticku specifi¢nost sustinski aktivnog jastva (Bronkhorst
2010). Tamo je jastvo modificirano modifikacijama svijesti (adhyavasana) 1 stanjima
(bhava). Medutim, moguce je razlikovati razliite vrste aktivnosti, od kojih neke ne donose
karmicku odmazdu. Upravo je to Kundakundin potez kada redefinira sebe kao ne-agenta onoga
Sto se dogada u materijalnom svijetu karmana. Za njega je jastvo aktivho samo u vlastitoj
domeni. Konkretno, sopstvo je samo materijalni uzrok modifikacija svijesti, dok je karmicka
materija neizravni instrumentalni uzrok njezinih pogresnih modifikacija. S druge strane, 'ja’ je
posredni instrumentalni uzrok karmickih modifikacija, ali samo kao S§to kralj neizravno

uzrokuje vrlinu svojih podanika kada djeluje na krepostan nacin i uzet je kao model.

Ukratko, karmicka materija 1 jastvo mijesaju se na isti nacin na koji to ¢ine neke tekucine,
budu¢i da njihova priroda nije modificirana ovom mjesavinom i mogu se razdvojiti. Doista, u
mutnoj vodi voda zapravo ostaje voda dok sedimentna praSina zapravo ostaje sedimentna

praSina. Vazno jest da njih dvoje, jastvo i karmicka materija, zadrze svoju bitno razli¢itu
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prirodu. Osim toga, svijet je cjelina u kojoj su stvari mehanicki spojene. lako su vrste tvari
radikalno odvojene, one koegzistiraju unutar istih uvjeta i stoga dozivljavaju sinkronizirane

modifikacije.

4.3.1. Oslobodenje

Pored ovih razmatranja, epistemoloski problemi takoder prevladavaju u oblikovanju
metafiziCkih 1 soterioloskih gradevina. To je zbog Cinjenice da dinisticke prakse imaju za cilj
oslobadanje prakti¢ara od pogresnih koncepcija (mithyatva). U Traktatu o onome Sto postoji,

'Ja" je definirano na sljedeci nacin:
TS 2.8. ,Kognicija (upayoga) je obiljezje (laksana) — prepoznatljiva karakteristika — duse
(jva)«
Ova je definicija dalje komentirana uKomentaru Rasprave O onome Sto

postoji (Tattvarthasitrabhasya [TSBh]), koju je na sanskrtu napisao Umasvati (2018):

Ono $to proizlazi iz unutarnjih i vanjskih uzroka i prati svijest duse (caitanya) jest
kognicija (upayoga) — aktivna ili pazljiva svijest. Kroz ovu kogniciju (upayoga), dusa
se razlikuje od tijela. Kao sto zlato i srebro, ¢ak i kada su pomijeSani, ostaju razli¢iti
prema svojoj boji itd., slicno tome, dusa 1 tijelo, iako su u stanju vezanosti, zadrZavaju
svoju razli¢itost zahvaljujuci svojim odgovaraju¢im obiljezjima (laksaza) (Umasvati,

2018, 70).

Ovaj naglasak na epistemickim sposobnostima nije tipi¢an za dinizam. Doista, u vecini
juznoazijskih filozofsko-religijskih tradicija, boZansko, apsolutno, obi¢no je primarno znanje
(jiana), svijest (cit), uvid (prajiia), subjekt iskustva (purusa) ili vidioc (drastr). Stoga,

dinisti¢ko shvacanja sopstvaa (atman, jiva) kao krajnje neometane svijesti, ovdje nisu iznimka.

Niti je Cinjenica da se duhovni napredak sastoji u napretku koji je krepostan i
epistemicki u isto vrijeme. Karman je u dinizmu zamisljen kao suptilna vrsta materije koja
ispunjava sav kozmicki prostor. Njegovo specificno svojstvo je razvijanje posljedica Cestitih,
odnosno neetickih postupaka, a onda zbog strasti koje djeluju kao ljepilo, karmicka materija se

lijepi za jastvo i ometa njegovu moc.

Dinisticki mislioci uée da karmicka materija funkcionira na slican na¢in, odnosno da
ima oblik necijeg poticaja prema objektima i, ¢ine¢i to, onemogucéuje neciju epistemicku
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kompetenciju jer pristupa stvarima kao dijelu odredenog ograni¢enog projekta. Iz ovoga,
oslobadanje od specifi¢nih namjera, odnosno djelovanje na ravnodusan krepostan nacin takoder
je goruci karman, ali i stjecanje na¢ina da se stvari vide na manje iskrivljen nacin. To znaci
nazvati stvari pravim imenom, odnosno onakvima kakve jesu umjesto stvari kakve namjeravam
da budu. Ovo je uklanjanje pogres$nih navika koje omogucuje pravo znanje i ispravno videnje,
i to objasnjava da je stjecanje viSih sposobnosti znanja osigurano odricanjem od strasti i
odgovaraju¢im uniStenjem karmickog ropstva pomocu meditacije, odricanja i moralnim

Zivotom.

Opcenito, unutar okvira koji dopusta teoriju karmana, stjecanje visih epistemoloskih
sposobnosti osigurava se moralnim ponasanjem i odgovaraju¢im unistenjem karmana. U ovoj
dinamici, teorije karmana briSu razliku izmedu epistemologije i soteriologije, ali i
epistemiologije 1 metafizike jer je svijet, svemir zamiSljen kao spoznatljiv od sveznajuée Jine

(Dundas, 2002, 101).

Cak i grumen zemlje postoji kao zemlja jer je svojim prethodnim djelima zasluZzio svoju
posebnu nisu u Sirem sustavu zivotnih procesa. Kao posljedica toga, svijet prirode ne moze se
odvojiti od moralnog poretka. Opcenito, teorija karmana i etika imaju nevidljivu granicu te se
kao 1 njihov pogled na isprepletenost kategorija i vrsta tvari ispreplecu i1 direktno nadopunjuju

koncepcije metafizike, karmana i etike.

Samsara je cikli¢ni krug rodenja i smrti koji se zeli nadi¢i i dozivjeti moksu tj.
oslobodenje od karmana. No, samsaru mozemo uoditi u svakodnevnom danu svakodnevnih
obaveza kroz koje prolazi svaka dusa tijekom svakodnevnice te imati na umu kako je svaki dan
moguénost da bar malo ocistimo i smanjimo zagadenost nase zive, jedinstvene i nepromjenjive

supstance.

Glavni cilj oslobodenja je usmjeren na pojedina¢nu dusu i njenu samorealizaciju,
samosvijest, uo¢avanje sopstva, dolazak do vizije sopstva i jedinstva sopstva sa svim ostalim
bi¢ima u gornjem svijetu bogova. Pojedinac nastavlja postojati nakon postignutog oslobodenja

od karmana kao neovisan entitet.
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5 ETIKA PREMA PINISTICKOM POGLEDU NA SVIJET

S obzirom na to da je istinski cilj dinizma oslobadanje od smrti i ponovno rodenje, a
ponovno rodenje je uzrokovano akumulacijom karmana, sva dinisticka etika ima za cilj ¢i§¢enje
akumuliranog karmana i prestanak gomilanja novog. Poput budista i hindusa, dinisti vjeruju da
dobri karman vodi boljim okolnostima u sljede¢em Zivotu, a losi karman lo$ijim. Medutim,
budu¢i da oni shvacaju karmu kao materijalnu tvar koja privlaci duSu natrag u tijelo, sav
karman, i dobar i 108, dovodi do ponovnog rodenja u tijelu. Dinisticka istina ne sadrzi koncepte
zla ili grijeha, oni se bave samo negativnim stavkama karmana koji onemogucuje dusi da dode
do oslobodenja, a promatraju misli, govor, ponasanje isklju¢ivo kroz prizmu djelovanja na dusu,
odnosno lijepi li Stetne materijalne Cestice. Nikakvi karman ne moze pomo¢i osobi da postigne
oslobodenje od ponovnog rodenja. Karman postoji u razli¢itim vrstama, ovisno o vrsti radnji i

namjera koje je privlace. Konkretno, dolazi iz Cetiri osnovna izvora:

e vezanost za svjetovne stvari,
e strasti, kao $to su ljutnja, pohlepa, strah, ponos, itd.,
e Culno uzivanje i

e neznanje, ili lazno uvjerenje (Parveen Jain, 2019, 104).

Samo prva tri imaju izravan moralni, odnosno eticki rezultat, buduci da se neznanje
lije¢i znanjem, a ne moralnim djelovanjem. Moralni Zivot je, dakle, dijelom Zivot posvecen
prekidanju vezanosti za svijet Sto ukljucuje vezanost za ¢ulno uzivanje. Stoga, moralni je ideal
u dinizmu zapravo asketski ideal. Redovnici (koji, kao i u budizmu, zive prema strozim
pravilima od laika) ograni¢eni su s pet kardinalnih pravila, ,,pet zavjeta™ poznatijih kao maha-

vratas:

e ahimsa, Cesto prevodena kao ,,nenasilje” ili ,,nepovredivanje*,
e satya, ili istinitost,

e asteya, neuzimanje nicega Sto nije dano,

e Dbrahmacharya, ¢ednost

e i aparigraha, nevezanost (Navoda de Zoysa, 2017, 3).
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Ovaj se popis razlikuje od pravila koja su obvezujuca za budiste samo po tome §to
budizam zahtijeva uzdrzavanje od opojnih sredstava i nema posebno pravilo protiv vezanosti

za svjetovne stvari. Glavno pravilo interakcije s drugim jivama je pravilo ahimse.

To je zato §to je nanoSenje Stete drugim jivama uzrokovano ili strastima poput ljutnje,
ili neznanjem o njihovoj prirodi kao zivih bi¢a. Posljedi¢no, od dinista se trazi da budu
vegetarijanci. Prema najranijim dinistickim dokumentima, biljke i jesu i sadrze ziva bic¢a i
unato¢ tome $to su jednoosjetilna, vegetarijanski im zivot Steti. Zbog toga je, za dinista, idealan
naéin okoncavanja zivota sjediti nepomi¢no i umrijeti od gladi. Sam Mahavira i drugi veliki
dinisti¢ki sveci navodno su umrli na ovaj nacin, ali to je jedini nacin da osoba bude sigurna da

ne ¢ini Stetu nijednom zivom bicu.

Iako se moze Ciniti da ovaj kodeks ponasanja zapravo nije moralan, buduci da je usmjeren
na odredenu nagradu za agenta i stoga je u potpunosti u vlastitom interesu, treba primijetiti da
se isto moze reci za bilo koji moral utemeljen na vjeri. Nadalje, poput hindusa i budista, dinisti
vjeruju da je jedini razlog zaSto osobna prednost pridonosi moralnom ponasanju to Sto ga

takvim ¢ini sama struktura svemira, u obliku zakona karmana.

Dinizam prvenstveno ima za cilj promovirati vrstu ponaSanja, metodu za konkretnu
promjenu nezadovoljavajuce situacije i t0 ne mijenjanjem okoline, ve¢ mijenjanjem samog
sebe. Tocnije, pojedinci imaju za cilj osloboditi se beskona¢nog ciklusa bolnih ponovnih
rodenja. Kako bi to postigli, oni trebaju napredovati unutar duhovnog puta zahvaljujuci
unutarnjoj zrtvi koja se temelji na asketskim praksama odricanja. Dinist koji tezi kona¢noj
emancipaciji napusSta svjetovni zivot, posebice sav svoj posjed. Ovo ispravno ponasanje
,samyak carita® sastoji se od ekstremne samokontrole (Parveen Jain, 2019). Dinizam je
mukotrpan put na kojem ucenik treba konkretne metode koje ¢e mu pomoc¢i, a jedna od takvih
metoda je poticanje na njegovanje pesimisticnog stava prema svijetu. Na primjer, dvanaest
kontemplacija, anupreksa, predmeditativna su stanja koje prakticirajuci dinisti koriste kako bi
produbili svoje duhovno razumijevanje 1 ojacali svoju posvecenost putu oslobodenja. Ove
kontemplacije su osmisljene kako bi umirile um, smanjile privrZzenost materijalnom svijetu 1

usmjerile paznju na istinsku prirodu stvarnosti. U Traktatu o onome sto postoji (TS) stoji:

T.S. 9.7. Duboka razmisljanja — anupreksa — su meditacije koje se ponavljaju iznova i
iznova o prolaznosti — anitya, bespomoc¢nosti — asarana, transmigraciji — samsara,
osamljenosti — ekatva, razlicitosti — anyatva, necisto¢i — asuci, priljevu — asrava,

zaustavljanju — samvara, odvajanju — nirjara, univerzumu - loka, rijetkosti
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prosvjetljenja — bodhidurlabha, i istini koju proglasava religija — dharmasvakhyatatva
(Umasvati, 2018, 355).

Nadalje, ova predmeditativna stanja objaSnjena su kroz komentare i njihova je svrha da se
pojedinac, kroz prvu kontemplaciju o prolaznosti (anitya), fokusira na prolaznu prirodu svih
stvari u svijetu i razvija nevezanost i manjak zelje za materijalnim objektima. Kontemplacija o
bespomocnosti (asarana) potice na trazenje unutarnjeg uto¢ista kroz duhovnu praksu jer osoba
koja je svjesna vlastite bespomoc¢nosti i istine da je svatko izloZen patnji i smrti jedino tako
moze nadi¢i kroz duhovno budenje. Tre¢a kontemplacija (anupreksa) je kontemplacija o
konstantnom ciklusu rodenja i smrti, Samsare, te potrebi za njezinim oslobodenjem, zatim
sljedeca, ekatva, kontemplacija je u kojoj pojedinac promatra vlastitu odgovornost za svoje
postupke, ali jednako tako vidi medusobnu povezanost i ovisnost medu svim bi¢ima. Peta
kontemplacija (anyatva anupreksa) je meditiranje na razli¢itosti, osobito na razliku tijela i duse.
Kontemplacija o nec€isto¢i (asuci) podsjeca osobu koja meditira da je tijelo samo privremeni i
prolazni entitet, a asrava kontemplacija razvija svijest o karmanu i njegovom utjecaju na dusu.
Sljedece dvije konteplacije, samvara i nirjara, ti€u se zaustavljanja karmana putem moralne
discipline kroz rije¢i, djela i misli te konaénom uklanjanju karmana. Deseta kontemplacija je
kontemplacija o univerzumu, njegovoj prirodi, veli¢ini i kompleksnosti, a onaj koji meditira na
taj nacin razvija poniznost. Pretposljednja, anupreksa, kontemplacija je o rijetkosti
prosvjetljenja, a ovo predmeditativno stanje za cilj ima izazvati u pojedincu osjecaj zahvalnosti
i posebnosti hvatanja prilike prosvjetljenja, dok se posljednja tice same prirode dharme koja

sluzi da uévrsti posvecenost duhovnoj praksi.

5.1 Nenasilje kao obiljezje dinizma

Ahimsa ili nenasilje temeljno je nacelo dinizma koje prozima sve aspekte zivota njegovih
sljedbenika. Ovaj zavjet stroge zabrane nasilja prema svim Zivim bi¢ima oblikuje prehrambene
navike, svakodnevno ponasanje i cjelokupni eticki sustav dinista. Ahimsa nije samo zabrana
fizickog nasilja ve¢ ukljucuje i mentalno i verbalno nasilje promovirajuci potpunu nenasilnost
u mislima, rijecima 1 djelima.

Dinisti vjeruju da svako zivo bice, bez obzira na njegovu veli¢inu ili sloZenost, ima dusu
(Jiva) koja zasluzuje postovanje i zastitu. Zbog toga se dinisti pridrzavaju stroge vegetarijanske
prehrane, a mnogi su i vegani pa izbjegavaju sve proizvode zivotinjskog podrijetla.
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Ziva bi¢a spadaju u dvije Siroke kategorije, trasa ili pokretna, i sthavara ili nepokretna.
Trasa bic¢a su ona koja posjeduju dva, tri, Cetiri ili pet osjetila. Sthavara bi¢a su ona koja
imaju samo jedno osjetilo, a to je osjetilo dodira, i ona su podijeljena u pet vrsta: bi¢a sa
zemljanim tijelom, vodenim tijelom, vatrenim tijelom, zra¢nim tijelom i biljke. Pinisticki
monah trebao bi izbjegavati ozljedivanje svih trasa i sthavara bi¢a. Dinisticki kucanin
takoder treba izbjegavati ozljedivanje trasa bica i nastojati minimizirati ozljedivanje
sthavara bica. Stoga dinisti¢ki kucani izbjegavaju jesti meso i povrée koje su korijeni ili
debla biljaka. Takoder izbjegavaju jesti voce 1 povrée koje moze sadrzavati zive organizme,

poput smokava i meda. (Jain, 2011, 101).

Prakticiranje ahimse zahtijeva veliku paznju i svjesnost u svakodnevnom zivotu. Dinisti
pazljivo biraju svoje aktivnosti i zanimanja kako bi izbjegli nanoSenje Stete bilo kojem zivom
bi¢u. To ukljucuje izbjegavanje profesija koje ukljucuju nasilje, poput poljoprivrede (zbog
oranja tla), gradevinarstva (zbog moguceg uniStavanja stanista) i proizvodnje (koja moze

ukljucivati eksploataciju radne snage ili zagadenje okolisa).

Osim fizickog nenasilja, ahimsa takoder ukljucuje nenasilje u mislima i rije¢ima. Dinisti se
trude prakticirati ljubaznost, suosjecanje i strpljenje u svim interakcijama s drugim ljudima.
Izbjegavaju uvrede, svade i negativne misli koje mogu prouzro€iti psihicku ili emocionalnu bol
drugima. Ovaj mentalni i verbalni aspekt ahimse doprinosi mirnom i harmoni¢nom drustvu,

promovirajuci ljubav i razumijevanje medu ljudima.

Dinisticki redovnici i redovnice (muni i aryika) prakticiraju ahimsu na jos rigorozniji nacin.
Oni Cesto nose maske preko usta kako bi sprijecili slucajno udisanje sitnih insekata i koriste
metlice za ¢iS¢enje puta ispred sebe kako bi izbjegli gazenje malih bi¢a. Ovi ekstremni oblici
nenasilja ilustriraju duboku predanost dinistickog reda u o¢uvanju svih oblika Zivota (Dundas,
2002, 161).

Prakticiranje ahimse takoder ima duboke duhovne implikacije. Pinisti vjeruju da nasilje
prema bilo kojem zivom bicu stvara negativnu karmu koja vezuje dusu za ciklus rodenja i smrti
(samsara). Kroz prakticiranje nenasilja, dinisti nastoje procistiti svoju dusu, smanjujuci
karmicki teret i priblizavajuci se stanju oslobodenja (moksa). Ahimsa je stoga kljucna za

duhovni napredak 1 ostvarenje kona¢nog cilja dinizma.

Ova svijest 0 osnovnoj vrijednosti svih bi¢a i o vlastitom srodstvu s njima stvara osjecaj
velikog suosjec¢anja (anukampa) prema drugima. Dok je samilost koju osjeca obic¢an covjek

obojena sazaljenjem ili vezano$¢u za svoj objekt, anukampa je oslobodena takvih
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negativnih aspekata i razvija se isklju¢ivo iz mudrosti, odnosno iz videnja supstance
(dravya), a pojedinca ispunjava nesebi¢nom Zeljom da pomogne drugim dusSama prema
moksi. Ako ovaj poriv da se sva izmucena bica izvuku iz Samsare je posebno jak i kultiviran,
moze generirati one povoljne karme koje kasnije odredenim sveznalicama dodjeljuju status
Tirthankare. Kada je prisutna u umjerenijoj mjeri, anukampa donosi kraj izrabljivackom i
destruktivnom ponaSanju jer ¢ak 1 najniza Zivotinja jest suStinski vrijedna i stoga

nepovrediva (Jaini, 1990: 150, prema Valley, 2002, 28).

Dinisticki principi nenasilja takoder imaju znacajne ekoloske implikacije. Prakticiranje
ahimse potice ekolosku svijest i brigu za okoli§, jer svaki oblik nasilja prema prirodi,
ukljucujuéi zagadenje, uniStavanje staniSta i pretjerano iskoriStavanje resursa, smatra se
krSenjem ovog principa. Dinisti stoga aktivno sudjeluju u ekoloskim inicijativama promicuci

odrzivost i zaStitu prirodnih resursa.

U suvremenom svijetu, princip ahimse ima potencijal za Sirenje izvan granica dinisticke
zajednice. U kontekstu globalnih izazova poput ratova, sukoba, klimatskih promjena i
drustvene nepravde, ahimsa nudi univerzalnu eticku smjernicu koja moze pomo¢i u izgradnji
mira, pravde i odrzivosti. Mnoge suvremene mirovne i ekoloSke pokrete inspirira upravo
dinisticki zavjet nenasilja prepoznavaju¢i njegovu vrijednost u stvaranju boljeg svijeta
(Chapple, 2006).

Osobitost dinizma je u suStini povezivanje ovih oslobadaju¢ih praksi odricanja s
imperativom nenasilja (ahimsa) (Donaldson, Bajzelj 2021, 44). Toc¢nije, u srediStu dinizma je
vjerovanje prema kojem je svako Zivo bi¢e prolazno utjelovljenje trajnog boZzanskog jastva
(jiva), $to je neometana svijest. U ovoj koncepciji, ljudsko bi¢e moze ocistiti sebe od svih

prepreka koje trenutno dozivljava s ciljem da postane neometana svijest kakva u biti i jest.

Ova koncepcija takoder implicira neozljedivanje (@himsa) drugih bozanskih 'ja’, $to
zauzvrat implicira stalnu svijest o njihovoj prisutnosti i istinskoj prirodi, kao i

samosavladavanje 1 pazljivo ponasanje.

Konkretno, pribliZiti se spoznaji svoje stvarne prirode sastoji se od osvjes¢ivanja prisutnosti
drugih 'ja' u zivim bi¢ima oko sebe i neskodljivog djelovanja prema njima. To je dovelo do
prakse odricanja: prakse nenasilja, kao $to je nejedenje mesa, nepijenje nefiltrirane vode koja
sadrzi mikroskopske oblike Zivota ili hodanje uz izniman oprez i ogranicenja, prakse prema

samokontroli poput meditacije ili umrtvljenja tijela, prakse apstinencije bez hrane tijekom
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odredenih vremenskih razdoblja, neposjedovanja materijalnog i pokore. Danas se naj¢esce ipak

govori samo o postu i molitvama.

Lako je primijetiti strogi karakter ovih normi djelovanja. Dinisticki mislioci razvili su
temeljite klasifikacije kao pozadinu ovih normi. Prvo, klasifikacije o vrstama nasilja koje treba
izbjegavati, koje ukljucuju ne samo izravne Stetne radnje, ve¢ i one delegirane, kao i samu
¢injenicu dopustanja Stetne radnje da se dogodi. Osim toga, ¢in moze biti fizi¢ki, verbalni ili
psihi¢ki. Ovo ¢ini temelj moralne teorije u kojoj se naSa odgovornost proteze daleko izvan

uobicajenih koncepcija (Dasgupta, 1922, 415-416).

DPinizam zastupa jednu vrstu razumnog antropocentrizma buduci da postoji jedinstvenost i
rijetkost ljudskog Zivota koje jedino moze dozivjeti iskustvo oslobodenja, a da on nije sredi$nji.
Osim toga, treba izbjegavati nanoSenje Stete ¢ak i mikroskopskim oblicima zivota prisutnima u
tlu. Ova verzija nenasilja je toliko ekstremna da je necije suzdrzano djelovanje vrlo blizu
necijem pukom odsustvu ¢ina budu¢i da se ¢ak i disanje, pijenje vode ili hodanje mogu pokazati

Stetnima.

Na metodoloskoj razini, takoder se moze primijetiti temeljita upotreba popisa u ovoj
moguénostima (Sthanangasutra, 3.—2. st. pr. Kr.) u kojem filozofska razmatranja poprimaju
oblik uredenih popisa stavki, pocevsi s pojedinaénim elementima u prvom poglavlju (npr. jedan
Mahavira u ovom kozmic¢kom ciklusu) I nastavljajuéi s popisima dviju stavki u drugom
poglavlju (npr. jastvo naspram stvari koje nisu 'ja’), i tako dalje do desetog poglavlja koje
predstavlja popis od deset stavki (npr. postoji deset karakteristika dinistickog puta, odnosno
strpljenje, oslobodenje, posStenje, ljubaznost, poniznost, istina, samodisciplina, strogost,

nevezanost 1 ¢ednost).

5.2 Satya — istinitost

Satya, ili istinitost, druga je klju¢na maha-vrata dinisticke etike koja naglasava vaznost
govorenja istine u svim situacijama. Istinitost je temelj moralnog integriteta i duhovnog
napretka, a prakticiranje satye zahtijeva predanost iskrenosti, postenju i autenti¢nosti u mislima,

rijecima i djelima.
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Dinisti vjeruju da je istina univerzalna vrijednost koja odrzava druStveni poredak i
povjerenje medu ljudima. Govorenje istine doprinosi izgradnji povjerenja i harmonije u
drustvenim odnosima, dok lazi, obmane i poluistine stvaraju nesporazume, sukobe i nepravdu.
Prakticiranje satye stoga ima duboke socijalne implikacije, promoviraju¢i pravednost, postenje

i odgovornost u zajednici (Jain, 2011, 154).

Istinitost nije samo pitanje govorenja istine ve¢ i nacin zivljenja. Pinisti se trude biti
autenticni 1 iskreni u svim aspektima svog zivota izbjegavajuci pretvaranje, licemjerje i
dvoli¢nost. Ovaj zavjet ukljuCuje postivanje tude imovine, prava i dostojanstva, kao i

transparentnost u poslovnim transakcijama i drustvenim interakcijama.

Prakticiranje satye takoder ukljucuje suzdrzavanje od govora koji moze prouzroditi Stetu ili

bol drugima, ¢ak i ako je tehnicki istinit, Sto nam objasnjava Dundas:

Dakle, ne govore¢i lazno izvlaci njegov pravi znacaj ne samo iz pozitivnog opredjeljenja za
istinom vec¢ iz procjene hoce li izreena izjava voditi na nasilje. Uobicajena narativna tema
u dinskoj knjizevnosti odnosi se na redovnika koji, odbijajuci re¢i lovcu gdje se Zivotinja
nalazi, biva progonjen, a kao posljedicu toga trpi mucenje u tiini prije nego otkrivanje
istine. Minimalna verbalna aktivnost znak je asketizma, predanost nenasilju i, iako treba
izbjegavati laganje, ne treba govoriti istinu koja Steti drugome (Yfl 2.61) (Dundas, 2002,
161).

Dinisti se trude govoriti ljubazno, konstruktivno i s poStovanjem, izbjegavajuci uvredljive,
ponizavajuce ili destruktivne izjave. Ovaj princip ljubazne istine naglasava vaZnost empatije 1

suosjecanja u komunikaciji (Dundas, 2002, 160).

Dinisticki redovnici i1 redovnice prakticiraju satyu na posebno rigorozan nacin. Oni se
suzdrzavaju od nepotrebnog govora i ¢esto koriste samo minimalne rijeci kako bi izbjegli
mogucnost laganja ili nanoSenja Stete svojim rije€ima. Ova praksa tiSine (mauna) pomaze im u
postizanju ve¢e mentalne jasnoce i duhovne koncentracije omogucujuci im da se fokusiraju na

svoje duhovne ciljeve kao $to je veliki Mahavira redovito ¢inio.

Prakticiranje satye ima i karmic¢ke implikacije. Pinisti vjeruju da lazi i obmane stvaraju
negativnu karmu koja veze dusu za ciklus rodenja i smrti. Istinitost, s druge strane, doprinosi
prociscenju duse i smanjenju karmic¢kog tereta priblizavajuci je stanju oslobodenja (moksa).
Satya je stoga kljucna za duhovni napredak i postizanje konacnog cilja dinizma (Parveen Jain,
2019, 248).
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U suvremenom svijetu, princip satye ima S$iroku primjenu i moze sluziti kao eticka
smjernica za razliCite aspekte zivota. U poslovnom svijetu, postenje i transparentnost su klju¢ni
za izgradnju povjerenja i odrzavanje dugoro¢nih odnosa s partnerima i klijentima. U politici,
istinitost i odgovornost su temelj demokratskog drustva i dobrog upravljanja. U osobnom
zivotu, iskrenost 1 autenticnost doprinosi emocionalnoj dobrobiti i zdravim meduljudskim

odnosima (Jain, 2011, 113).

5.3 Asteya — ne krada

Asteya, ili ne krada, treci je zavjet dinisticke etike koji naglaSava vaznost poStovanja tude
imovine i prava. Prakticiranje asteye zahtijeva predanost postenju, pravi¢nosti i odgovornosti

izbjegavajuci bilo kakvo neovlasteno prisvajanje ili iskoriStavanje tude imovine.

Dinisti vjeruju da svaka krada, bez obzira na njezinu veli¢inu ili namjeru, stvara negativnu
karmu koja veze dusu za ciklus rodenja i smrti. Ne krada je stoga klju¢na za duhovni napredak
i prociséenje duse. Ovaj zavjet ne ukljucuje samo izbjegavanje fizicke krade vec¢ i bilo kakav

oblik nepostenja, obmane ili eksploatacije.

Treci zavjet u svom doslovnom smislu kaze da asketa ne bi trebao uzeti ono $to nije dano.
Ovo se opcenito tumaci kao odbijanje krade (npr. TS 7.10), ali, kao $to spoznaje pokazuju,
takoder se odnosi na pretjerano dugotrajnu okupaciju bilo kojeg prostora tla (Dundas, 2002,
159).

Prakticiranje asteye zahtijeva veliku paznju i svjesnost u svakodnevnom zivotu. Dinisti se
trude biti poSteni 1 pravicni u svim transakcijama izbjegavajuci varanje, korupciju 1 neeticke
poslovne prakse. Ovaj princip ukljucuje 1 poStovanje tudih prava i dostojanstva promovirajuci

pravednost i jednakost u druStvenim odnosima.

Asteya takoder ima Sire socijalne implikacije. Krada 1 nepostenje naruSavaju povjerenje 1
harmoniju u zajednici stvarajuci nesigurnost i sukobe. Prakticiranje asteye doprinosi izgradnji
pravednog i sigurnog drustva, u kojem ljudi postuju tuda prava i imovinu. Ovaj zavjet takoder
potice druStvenu odgovornost 1 solidarnost promicuci zajednicki rad za op¢e dobro (Jain, 2011,

144).
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Dinisticki redovnici i redovnice prakticiraju asteyu na posebno rigorozan nacin. Oni se
odri¢u svih materijalnih dobara i Zive u potpunom siromastvu i to oslanjajuci se na milostinju i
donacije za svoje osnovne potrebe. Ova praksa radikalne neovisnosti o materijalnim dobrima

pomaze im u postizanju duhovne Cistoce i smanjenju vezanosti za materijalni svijet.

Prakticiranje asteye takoder ukljucuje suzdrzavanje od nepotrebnog gomilanja bogatstva i
resursa. DPinisti se trude Zivjeti jednostavno i skromno izbjegavajuci pohlepu i eksces. Ovaj
princip nenavezanosti na materijalna dobra (aparigraha) doprinosi duhovnom napretku i
smanjenju karmickog tereta i omogucuje im da se fokusiraju na svoje duhovne ciljeve. Za

dinisticke monahe nacelo asteye se:

...odnosi na sve na svijetu. Na primjer, ovo nacelo se primjenjuje kada guru prihvati nekoga
za ucenika, na jednu krajnost, a s druge strane dok uklanjaju malo bezivotne trave, a odnosi
se na sve izmedu. DPinisticki prosjaci ne uzimaju cak i sitnicu poput Cackalice bez

dopustenja. (Parveen Jain, 2019, 249).

U suvremenom svijetu, princip asteye ima Siroku primjenu i moze sluziti kao eticka
smjernica za razliCite aspekte zivota. U poslovnom svijetu, postenje i odgovornost su klju¢ni za
izgradnju povjerenja i odrZavanje dugoro¢nih odnosa s partnerima i klijentima. U politici,
pravednost i odgovornost su temelj demokratskog drustva i dobrog upravljanja. U osobnom

zivotu, poStovanje tude imovine i prava doprinosi sigurnosti i harmoniji u zajednici (Jain, 2011).

5.4 Brahmacharya — celibat

Brahmacharya (izvorno znaéenje ,,neozenjeni vjeroucenik®), ili celibat, Cetvrti je zavjet
dinisticke etike koji naglasava vaznost ¢ednosti 1 suzdrzavanja od seksualnih aktivnosti izvan
braka. Ovaj zavjet ima razli¢ite implikacije za laike i redovnike, ali u oba slucaja ukljucuje
predanost Cisto¢i, samokontroli 1 duhovnoj disciplini. Pinisti¢ki redovnici 1 redovnice
prakticiraju potpunu apstinenciju od seksualnih aktivnosti kao dio svoje posvecenosti
duhovnom Zivotu. Ova praksa pomaze im u postizanju ve¢e mentalne jasno¢e i duhovne
koncentracije i omogucuje im da se fokusiraju na svoje duhovne ciljeve. Apstinencija takoder
smanjuje vezanost za tijelo 1 tjelesne uzitke, pomazuci im da prevladaju tjelesne zelje 1 postignu

duhovnu ¢isto¢u te ujedno:
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...1 seksualna aktivnost je zabranjena ne samo zbog rastresenosti i strasti koje uzrokuje nego

zato $to se bezbrojni oblici zivota uniStavaju u svakoj ejakulaciji sjemena (Y1l 2.79) (Dundas,
2002, 160).

Za laike, brahmacharya znaci suzdrzavanje od preljuba i promiskuitetnog ponasanja, ali i
prakticiranje odredene seksualne etike unutar braka. Ovaj zavjet promice vjernost, ljubav i
postovanje izmedu supruznika te jaca instituciju obitelji i drustva. Brahmacharya takoder
ukljucuje suzdrzavanje od neprikladnih misli, rijeci i djela koja mogu prouzrociti Stetu ili bol

drugima.

Prakticiranje brahmacharye zahtijeva veliku samokontrolu i duhovnu disciplinu. Dinisti se
trude kontrolirati svoje tjelesne Zelje 1 strasti kroz meditaciju, askezu 1 moralno ponasanje. Ovaj
zavjet pomaze im u postizanju duhovnog napretka i smanjenju karmickog tereta, odnosno

priblizava ih stanju oslobodenja (moksa) (Vallely, 2002, 196).

Brahmacharya takoder ima i Sire socijalne implikacije. Suzdrzavanje od neetickog
seksualnog ponasanja doprinosi izgradnji sigurnog i zdravog drustva u kojem se postuju prava
i dostojanstvo svih ljudi. Ovaj zavjet promic¢e odgovornost, postovanje i l[jubav u meduljudskim

odnosima jacajuci obitelj i zajednicu (Rankin, 2018, 34).

U suvremenom svijetu, princip brahmacharye moze sluziti kao eticka smjernica za razlicite
aspekte zivota. U osobnom Zivotu, ¢ednost 1 suzdrzavanje od neetickog seksualnog ponasanja
doprinosi emocionalnoj dobrobiti i zdravim meduljudskim odnosima. U drustvu, poStovanje
seksualne etike pomaZze u sprjeCavanju nasilja, zlostavljanja i eksploatacije stvarajuci sigurnije

1 pravednije okruZenje.

5.5 Aparigraha — neposjedovanje

Aparigraha, ili neposjedovanje, peti je zavjet dinisticke etike koji naglasava vaznost
nenavezanosti na materijalna dobra i izbjegavanje pohlepe. Ovaj zavjet oblikuje nacin zivota
dinista promicuci jednostavnost, skromnost i duhovnu disciplinu. Dinisti vjeruju da vezanost
za materijalna dobra stvara negativhu karmu koja veze dusu za ciklus rodenja i smrti.
Prakticiranje aparigrahe zahtijeva predanost jednostavnom i asketskom nacdinu zivota

smanjujuci vezanost za materijalni svijet i omogucuju¢i duhovni napredak (Jain, 2011, 122).
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Prakticiranje aparigrahe zahtijeva veliku paznju i svjesnost u svakodnevnom zivotu. Dinisti
se trude biti nenavezani na materijalna dobra izbjegavajuéi nepotrebno gomilanje bogatstva i
resursa. Ovaj zavjet ukljucuje 1 velikodusnost i dijeljenje s drugima promovirajuci solidarnost
i zajedni$tvo u druStvu. Dinisti¢ki redovnici i redovnice prakticiraju aparigrahu na posebno
rigorozan nacin. Oni se odriCu svih materijalnih dobara 1 zive u potpunom siromastvu
oslanjaju¢i se na milostinju i donacije za svoje osnovne potrebe. Ova praksa radikalne
neovisnosti o materijalnim dobrima pomaze im u postizanju duhovne ¢isto¢e i smanjenju

vezanosti za materijalni svijet (Dundas, 2002, 159).

Aparigraha takoder ima Sire socijalne implikacije. Nenavezanost na materijalna dobra i
izbjegavanje pohlepe doprinosi izgradnji pravednog i odrzivog drustva, gdje ljudi postuju tuda
prava i imovinu. Ovaj zavjet poti¢e druStvenu odgovornost i1 solidarnost promicu¢i zajednicki
rad za opce dobro. U suvremenom svijetu, princip aparigrahe ima Siroku primjenu i moze
sluziti kao eticka smjernica za razli€ite aspekte zivota. U osobnom Zivotu, nenavezanost na
materijalna dobra doprinosi emocionalnoj dobrobiti i duhovnom napretku. U drustvu,
postovanje ovog principa pomaze u smanjenju pohlepe, korupcije i nepravde stvarajuci

pravednije i odrzivije okruzenje.

Aparigraha takoder ima znacajne ekoloSke implikacije. Prakticiranje nenavezanosti na
materijalna dobra i izbjegavanje pohlepe poti¢e ekoloSku svijest 1 brigu za okoli$. Dinisticki
zavjet aparigrahe promovira odrzivost i zastitu prirodnih resursa pomazu¢i u o¢uvanju okolisa
za buduce generacije. Prakticiranje aparigrahe takoder ukljucuje suzdrzavanje od nepotrebnog
troSenja 1 konzumacije. Pinisti se trude Zivjeti jednostavno 1 skromno izbjegavajuci eksces 1
rasipanje. Ovaj zavjet doprinosi odrZzivom nacinu zivota i ravnotezu izmedu ljudskih potreba i

prirodnih resursa.

Peta i posljednja anuvrata je aparigraha, nenavezanost ili neposjedovanje. Pinisticki spisi
Cesto definiraju parigrahu kao zabludu (murccha) posjedovanja — odnosno gajenje laznih
ideja poput "ovo je moje" ili "ja sam to stvorio" te zamis$ljanje da se moze zauvijek zadrzati

ono §to trenutno "ima" (Jaini P.S., 1998, 177).
Za kraj ovog poglavlja kazat ¢u kako:

KaZu da su dinizam 1 njegov zakon ahimse zauzdali masStu indijske nacije. Ja kazem da

su dinizam i njegova ahimsa - sustina uzdigli svest Citavog sveta.

46



Kazu da dinsku religiju praktikuje tek nekolicina. Ja kazem da je dinski zakon Zivota

predodreden da ga praktikuju mnogi.

Kazu da je dinizam isuvise tezak. Ja kazem da je dinizam laksi od najlakseg ako duboko
u svom srcu imate samo jedno osecanje: ljubav i zrtvovanje za svako i sva Ziva bi¢a u

univerzumu (Chinmoy, 1999, 123-124).
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6 DINIZAM DANAS

DPinizam, unato¢ tomu $to je to drevna religija s korijenima u Indiji, nastavlja igrati znac¢ajnu
ulogu u suvremenom drustvu. Danas se dinisti¢ki utjecaji mogu vidjeti u razli¢itim aspektima
zivota, od etike i filozofije do ekologije i ekonomije. Ova religija, poznata po svom naglasku
na nenasilje (ahimsa) i strogom asketizmu, prilagodila se modernom svijetu, ali je zadrzala

svoje temeljne principe.

Dinisticka zajednica danas broji nekoliko milijuna sljedbenika, ve¢inom koncentriranih u
Indiji, ali s rastuom dijasporom u Sjedinjenim Ameri¢kim Drzavama, Ujedinjenom
Kraljevstvu, Kanadi, Australiji i drugim zemljama. Danas dinizam ¢ini malenu zajednicu.
Prema Sveucilistu u Bostonu, uz pomo¢ svjetske religijske kolekcije podataka (wrd), znamo da
svega 0.42%, Sto je 5.85 milijuna od sveukupnog indijskog stanovnistva (1,408 miljardi)
religijski pripada dinizmu, S tim da se procjenjuje kako 285,000 pripadnika ove religije zivi
izvan Indije (Johnnson, Grim, 2020; prema Donaldson, Bajzelj, 2021, 3-4). Globalizacija i
migracije omogucile su Sirenje dinisticke filozofije i njezinih religijskih praksi izvan granica
Indije, stvaraju¢i medunarodne zajednice koje odrzavaju i promicu svoja vjerovanja kroz

hramove, kulturne centre i obrazovne ustanove.

Dinizam danas ima znacajan utjecaj na obrazovanje, posebno u Indiji gdje dinisticke Skole
i sveuciliSta nude programe koji integriraju dinisticku etiku i filozofiju s modernim
obrazovanjem. Primjeri uklju¢uju Shree Chandraprabhu Jain College i1 Jain University u
Bangaloreu. Ove obrazovne ustanove ne samo da pruZzaju obrazovanje u sekularnim
disciplinama, ve¢ i promoviraju istrazivanja u dinistickoj filozofiji, povijesti i knjiZzevnosti

(Donaldson, Bajzelj, 2021, 4).

Dinisticki poslovni ljudi poznati su po svojim uspjesima u trgovini i industriji. Njithova
poslovna etika, utemeljena na principima poStenja, nenasilja i druStvene odgovornosti,
doprinijela je njthovom ugledu pouzdanih 1 eticnih poduzetnika. Mnogi dinisti su uspje$ni
industrijalci, trgovei 1 financijski stru¢njaci koji Cesto koriste svoj utjecaj 1 resurse za

promicanje obrazovanja i dobrotvornih aktivnosti (Parveen Jain, 2019, 290).

U suvremenom svijetu, dinisticka zajednica uspjesno koristi tehnologiju za Sirenje svojih
ucenja 1 povezivanje sa sljedbenicima diljem svijeta. Online platforme, druStvene mreze 1
digitalne biblioteke omogucuju pristup dinisti¢kim tekstovima, predavanjima i raspravama o
filozofskim temama. Ovaj tehnoloski napredak omogucava dinistima, posebno onima u
dijaspori, da ostanu povezani sa svojom religijom i zajednicom (Jain, 2011, 18).
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Tradicionalni festivali 1 proslave igraju vaznu ulogu u ocuvanju dinisticke kulture i
identiteta. Najvazniji medu njima su Paryusaza i Mahavir Jayanti. Paryusana, koji traje osam
dana, vrijeme je intenzivne duhovne prakse, ukljucujuci post, molitvu i proucavanje svetih
tekstova. Mahavir Jayanti slavi rodenje Mahavira, 24. Tirtharnkara, i ukljuCuje procesije,

predavanja i humanitarne aktivnosti (Dundas, 2002, 215).

lako dinisti ¢ine manjinu u Indiji, njihov utjecaj u politici i drustvenom aktivizmu nije
zanemariv. Mnogi dinisti sudjeluju u politi¢kim strankama i nevladinim organizacijama, gdje
promoviraju principe nenasilja, etike i druStvene pravde. Njihov angazman u humanitarnim i
dobrotvornim organizacijama pomaze u rjeSavanju socijalnih problema kao sto su siromastvo,

obrazovanje i zdravstvena skrb (Vallely, 2002, 150).

Dinisticka filozofija, s naglaskom na anekantavadu i syadvadu, nudi jedinstven pristup
razumijevanju slozenosti i1 viSedimenzionalnosti stvarnosti. Anekantavada, ili teorija
viSestrukih perspektiva, tvrdi da je stvarnost slozena i viSestruka te da ju je nemoguce potpuno
razumjeti iz jedne perspektive. Ovaj koncept promice toleranciju i razumijevanje razlicitih
glediSta, $to je posebno relevantno u danaSnjem globaliziranom i pluralistickom svijetu
(Dundas, 2002). Syadvada, ili teorija uvjetnih tvrdnji, dublje razvija ovu ideju tvrdeéi da sve
izjave o stvarnosti ovise o specifi¢nim uvjetima i kontekstima. Ovi filozofski koncepti imaju
potencijal da doprinesu suvremenim diskusijama o relativizmu, toleranciji i medukulturnom

dijalogu.

Dinizam igra vaznu ulogu u promicanju medureligijskog dijaloga i razumijevanja. Njegovi
principi nenasilja, tolerancije i relativizma pruZaju temelj za konstruktivne rasprave s drugim
religijskim tradicijama. Pinisticki vode ¢esto sudjeluju u medureligijskim konferencijama i
inicijativama koje promicu mir, razumijevanje 1 suradnju medu razli¢itim vjerskim zajednicama
(Jain, 2011, 143). Na taj nacin, dinizam doprinosi globalnim naporima za izgradnju harmonije

i prevladavanje sukoba.

Dinisticka zajednica poznata je po svojim humanitarnim aktivnostima. Mnoge dinisticke
organizacije 1 pojedinci angaZirani su u razli¢itim oblicima dobrotvornog rada, ukljucujuci
pruzanje zdravstvene skrbi, obrazovanje, pomo¢ siromasnima i zaStitu zivotinja. Pinisticki
hramovi ¢esto upravljaju bolnicama, Skolama 1 sklonistima za zivotinje, Sto reflektira njithovu

predanost nenasilju i sluzenju drustvu (Vallely, 2002, 99).

Ovi napori ne samo da pruzaju neposrednu pomo¢ potrebitima ve¢ i jacaju ugled dinisticke

zajednice kao odgovorne 1 suosjecajne. Dinisticki poslovni ljudi Cesto primjenjuju principe
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svoje religije u poslovnom svijetu. Njihova eticka nacela ukljucuju postenje, transparentnost,
drustvenu odgovornost i brigu za okolis. Ove vrijednosti pomazu u izgradnji povjerenja medu
partnerima i klijentima ¢ine¢i dinistiCke poduzetnike poznatima po svojoj pouzdanosti i
etickom poslovanju (Vallely, 2002, 148). Mnoge dinisticke tvrtke takoder sudjeluju u
filantropskim aktivnostima financirajuci obrazovne i zdravstvene projekte te druge inicijative

koje doprinose opéem dobru.

Suvremeni dinizam pokazuje zanimanje za integraciju svojih filozofskih koncepata u
modernu znanost. Posebice dinisti¢ki principi nenasilja i poStovanja prema svim oblicima
zivota Koji se uskladuju s ekoloSkim znanstvenim zakljuécima KoOji naglaSavaju vaznost
ocuvanja bioraznolikosti i odrzivog razvoja. Osim toga, dinisticki koncepti karmana i utjecaja
djelovanja na buduce Zivote mogu se promatrati u kontekstu modernih diskusija o etici i
moralnoj odgovornosti. Jedan od najvaznijih aspekata dinizma u danasnjem svijetu je upravo
njegov doprinos ekoloskoj svijesti i odrzivosti. Pinisticka etika naglasava duboko posStovanje
prema svim oblicima Zivota $to se manifestira kroz strogu vegetarijansku prehranu i praksu
nenasilja prema okoliSu. Mnogi dinisticki vode i1 zajednice aktivno sudjeluju u ekoloskim

pokretima promi¢uéi odrzive prakse i zaStitu prirode.

Svi smo ovdje da ponudimo svijetu danas provjereno sidro moralnih imperativa i izvediv
plan puta za zajednicko hodocas¢e CovjeCanstva prema cjelovitoj zastiti okoliSa, miru i

harmoniji u svemiru (Singhvi L. 1990: 14, prema Shah, 1998,313).

Unato¢ mnogim prednostima i uspjesima, dinisti¢ka se zajednica danas suocava s nekoliko
izazova. Jedan od glavnih problema je o¢uvanje kulturnog i vjerskog identiteta u svijetu koji je
postao iznimno globaliziran. Mlade generacije dinista, posebice one koje Zive izvan Indije,
Cesto se suoCavaju s pritiscima asimilacije i gubitkom povezanosti s tradicionalnim

vrijednostima i praksama.

Znanstvenici poput Balagangadhare kritizirali su 'religijsku’ verziju indijskih tradicija jer,
prema njihovom misljenju, to je redukcionisticki 1 lo§ oponaSatelj abrahamskih religija. S
druge strane, urbani Indijci Cesto kritiziraju tradicionalne indijske prakse izvodenja rituala
i odbacuju ih kao puke praznovjerice. Umjesto da se svrstavam u bilo koji tabor,
jednostavno primjecujem da raznolikost indijskih tradicija omogucuje oba pristupa u svojim

velikim i sada globaliziranim oblicima u evoluciji. (Jain, 2011, 127).

U tom kontekstu, obrazovne inicijative i digitalne platforme igraju klju¢nu ulogu u o¢uvanju

dinisticke kulture i prijenosu znanja na nove generacije. Drugi izazov je prilagodba dinistickih
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praksi suvremenim etiCkim 1 ekoloSkim zahtjevima. Iako dinizam ve¢ ima snazne temelje u
ekologiji i nenasilju, postoji stalna potreba za reinterpretacijom i primjenom ovih principa u
kontekstu suvremenih problema kao sto su klimatske promjene, globalno zagrijavanje i zastita

ugrozenih vrsta.

6.1 Ekolosko rjeSenje kroz dinisticko glediSte

DPinizam pruza jedinstven pogled na odnos izmedu ljudi i prirode. Ovaj pogled temelji se
na principima nenasilja (ahimsa), nenavezanosti (aparigraha), postovanju prema svim zivim
bi¢ima i ekoloskoj svijesti. Pinisticka filozofija nudi duboka ekoloska rjesenja koja su ne samo
relevantna, ve¢ i prijeko potrebna u suocavanju s globalnim ekoloskim izazovima danasnjice.
Kultura ove drevne tradicije promatra prirodu kroz perspektivu ekologije i spiritualnosti gdje
vlada interes za vece, zajedni¢ko dobro bez gubitka vaznosti o vlastitom, individualnom dobru.
Autor Sri Chimnoy u svojoj knjizi Binizam: daj Zivot, ne uzimaj ga (1999, 55) citira
Mahavirinu, mozemo kazati ekolosku, istinu, a ona kaze: ,, Onaj ko zanemaruje ili se oglusuje
o postojanje zemlje, vazduha, vatre i vegetacije, ogluSuje se o sopstveno postojanje, koje je sa
njima u sprezi.“ Stoga mozemo zakljuciti kako borba za boljitak prirode i potencijalne odgovore
na klimatske promjene ne trebamo traziti i voditi izvana, ve¢ borba pocinje unutar svakog

pojedinca, odnosno unutar medusobne povezane mreze individualnih zivota.

Dinisticka ekologija temelji se na nekoliko klju¢nih nacela koji oblikuju njihovo ekolosko

ponasanje 1 svijest:
1. Ahimsa (nenasilje)

Ovaj princip nalaze strogu zabranu nasilja prema svim zivim bi¢ima, ukljucujuci 1 najmanje
organizme. Ahimsa se proteze na sve aspekte Zivota, od prehrambenih navika do svakodnevnih
aktivnosti. Dinisti prakticiraju vegetarijanstvo i ¢esto veganstvo, izbjegavajuéi proizvode koji
ukljucuju nasilje ili eksploataciju Zivotinja. Ahimsa takoder ukljucuje zastitu okolisa i prirodnih
resursa, jer svako oStecenje prirode smatra se oblikom nasilja, prakticirajuci nenasilje ,,...ne
odnosi se na minimiziranje smrti niti na spasavanje zivota, ve¢ na drzanje zivota 'na distanci'...*

(\Vallely, 2002, 30).
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2. Aparigraha (nenavezanost)
Ovaj zavjet promice jednostavan i skroman nacin zivota izbjegavajuéi pohlepu i nepotrebno
gomilanje materijalnih dobara. Aparigraha poti¢e odrzivi na¢in Zivota koji smanjuje ekoloski
otisak i potrosnju prirodnih resursa. Pinisti se trude zivjeti u skladu s prirodom koriste¢i samo

ono §to im je potrebno i izbjegavajuci eksces (Rankin, 2018, 57).
3. Syadvada (relativizam)

Ovaj koncept naglasava vaznost razumijevanja i1 prihvacanja razliCitih perspektiva. U
ekoloskom kontekstu, syadvada promice holisti¢ki pristup koji uzima u obzir sve aspekte
ekosustava i medusobne povezanosti svih oblika Zivota. Ovaj pristup potice interdisciplinarnost

i suradnju u rjesavanju ekoloskih problema (Rankin, 2018, 52).
4. Karman

Prema dinizmu, sve radnje, misli i rije¢i imaju karmicke posljedice koje utjecu na sudbinu duse.
Ekoloski Stetne radnje stvaraju negativan karman koji ometa duhovni napredak. Ova vjerovanja
poticu diniste da prakticiraju ekoloski odgovorno ponasanje koje uzrokuje ispravan i povoljan

karman:

Ostvarenje zdravih duhovnih kvaliteta, sklonosti prema poboznosti, opéih vjestina,
kontroliranog nacina Zivota i osnovnih humanitarnih osobina rezultat su zasluznih djela (punya)
koja se izvode s CistoCom uma, tijela, misli i govora bez oc¢ekivanja osobne koristi. Pravedno
ponasanje djelomi¢no vodi i do postizanja uzvisenog stanja postajanja tirthankarom. Pupya je
pokretacka sila za one koji su predodredeni za oslobodenje i da slijede duhovni put, odnosno
ona pomaze u postizanju najbrzeg puta do spasenja. U zivotu, doZivljavanje zdravog i od bolesti
oslobodenog zivota, financijskog prosperiteta i svih drugih svjetovnih pogodnosti moze se

pripisati rezultatima punya karme (pravednosti) (Parveen Jain, 2019, 103).

Jo§ jedan glavni koncept koji oblikuje ekoloSku svijest je njihova glavna parola i simbol
ahimsae. Zivot voden po unaprijed navedenim konceptima i principima moZemo svesti na jednu
re¢enicu koja glasi: Parasparopagraho Jivanam, a ona znaéi: ,,Sav Zivot je medusobno
povezan uzajamnom podr§kom i meduzavisno$¢u® (Chimnoy, 1999, 75). Sav ovaj zivot je
povezan u jednu kompleksnu mrezu u kojoj svi utjeCemo jedni na druge, namjerno ili
nenamjerno, direktno ili indirektno, stoga sva bica, a pogotovo ljudska koja su blagoslovljena

umom, imaju odgovornost prema drugima. Slika ispod (2.dinisticki simbol ahimsa) prikazuje
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simbol ahimse, a to je ruka koja podsjeca na zajedniStvo velike svjetske obitelji te prikaz

individualne odgovornosti prema istoj.

2. Dinisti¢ki simbol ahinsa ®

Jedan od najistaknutijih na¢ina na koji dinisti prakticiraju ekolosku svijest je kroz svoje
prehrambene navike. Strogo vegetarijanstvo, a ¢esto 1 veganstvo, klju¢ni su aspekti dinistickog
nacina zivota. Sanskrtska rije¢ za povrée ujedno je i rije¢ za snagu (Saka), stoga osoba koja jede
povrée je osoba koja posjeduje snagu. Izbjegavanje mesa, ribe, jaja i mlijecnih proizvoda
smanjuje potraznju za industrijama koje ¢esto uzrokuju veliku Stetu okolisu, poput stoCarstva i
ribarstva. Ove industrije su glavni izvori staklenic¢kih plinova, kréenja Suma i zagadenja vode
(Jain, 2011, 98). Vegetarijanska prehrana takoder koristi manje prirodnih resursa poput vode i
zemlje u usporedbi s mesnom prehranom. Prema istrazivanjima, proizvodnja biljne hrane
zahtijeva znatno manje resursa i ima manji ekoloski otisak, $to pridonosi oCuvanju okolisa i

odrzivosti.

Vegetarijanska dijeta zahtijeva samo 10 posto zemlje od standardne mesne prehrane dok
bi veganska prehrana zahtijevala samo 5 posto iste zemlje. Sli¢no tome, ako postanete

vegan, mozete uStedjeti 3900 galona vode (Jain, 2011, 100).

% Preuzeto s:
(https://www.google.com/search?q=parasparopagraho+j%C4%ABv%C4%81n%C4%81m&tbm=isch&hl=hr&ch
ips=q:parasparopagraho+j%C4%ABv%C4%81n%C4%81m,online_chips:jain+symbol:ugeAkK32dQc%3D,onli
ne_chips:ahimsa:oFKSvhXbeUM%3D&client=firefox-b-
d&sa=X&ved=2ahUKEwj3hsuoOMKHAXUQw7sIHfY-
BecQ4lYoAXoECAEQKwW&biw=1519&bih=739#imgrc=f12sGLdMC_xu9M)
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(https:/www.google.com/search?q=parasparopagraho+j%C4%ABv%C4%81n%C4%81m&tbm=isch&hl=hr&chips=q:parasparopagraho+j%C4%ABv%C4%81n%C4%81m,online_chips:jain+symbol:ugeAkK32dQc%3D,online_chips:ahimsa:oFKSvhXbeUM%3D&client=firefox-b-d&sa=X&ved=2ahUKEwj3hsuo0MKHAxUQw7sIHfY-BecQ4lYoAXoECAEQKw&biw=1519&bih=739#imgrc=f12sGLdMC_xu9M)
(https:/www.google.com/search?q=parasparopagraho+j%C4%ABv%C4%81n%C4%81m&tbm=isch&hl=hr&chips=q:parasparopagraho+j%C4%ABv%C4%81n%C4%81m,online_chips:jain+symbol:ugeAkK32dQc%3D,online_chips:ahimsa:oFKSvhXbeUM%3D&client=firefox-b-d&sa=X&ved=2ahUKEwj3hsuo0MKHAxUQw7sIHfY-BecQ4lYoAXoECAEQKw&biw=1519&bih=739#imgrc=f12sGLdMC_xu9M)
(https:/www.google.com/search?q=parasparopagraho+j%C4%ABv%C4%81n%C4%81m&tbm=isch&hl=hr&chips=q:parasparopagraho+j%C4%ABv%C4%81n%C4%81m,online_chips:jain+symbol:ugeAkK32dQc%3D,online_chips:ahimsa:oFKSvhXbeUM%3D&client=firefox-b-d&sa=X&ved=2ahUKEwj3hsuo0MKHAxUQw7sIHfY-BecQ4lYoAXoECAEQKw&biw=1519&bih=739#imgrc=f12sGLdMC_xu9M)
(https:/www.google.com/search?q=parasparopagraho+j%C4%ABv%C4%81n%C4%81m&tbm=isch&hl=hr&chips=q:parasparopagraho+j%C4%ABv%C4%81n%C4%81m,online_chips:jain+symbol:ugeAkK32dQc%3D,online_chips:ahimsa:oFKSvhXbeUM%3D&client=firefox-b-d&sa=X&ved=2ahUKEwj3hsuo0MKHAxUQw7sIHfY-BecQ4lYoAXoECAEQKw&biw=1519&bih=739#imgrc=f12sGLdMC_xu9M)

Dinisticka filozofija ukljucuje duboko postovanje prema svim oblicima zivota. Pinisti
aktivno sudjeluju u zastiti zivotinja i promicanju njihovih prava. Mnogi dinisticki hramovi i
zajednice upravljaju sklonistima za Zivotinje U kojima brinu o napusStenim, ozlijedenim ili
starim zivotinjama. Ova skloniSta, poznata kao panjrapole, pruzaju sigurno utoCiste za tisuce
zivotinja i promoviraju svijest o vaznosti zastite Zivotinja (Rankin, 2018, 20). Osim toga, dinisti
se protive bilo kojem obliku eksploatacije ili zlostavljanja zivotinja ukljucujuéi lov, cirkuse,
zooloske vrtove i industrijsku proizvodnju. Aktivno sudjeluju u kampanjama za zaStitu
zivotinja 1 zagovaraju zakonske promjene koje ¢e poboljsati njihovu zastitu. Neminatha, 22.
tirthankara, ukazao je na vaznost ovakvih skloniSta govore¢i kako sami sebe mozemo
osloboditi  tek kada  prvo  oslobodimo  zivotinje od  patnje  (Miller,
https://www.arihantainstitute.org/course/1008-jain-responses-to-climate-change).

Aparigraha, ili nenavezanost, kljuéni je koncept koji potice diniste da prakticiraju
odrzivi nacin zivota. Pinisti se trude zivjeti jednostavno koriste¢i samo ono $to im je potrebno
i izbjegavajuéi luksuz i eksces. Ova praksa smanjuje potro$nju prirodnih resursa i ekoloski
otisak pridonose¢i ocuvanju okoli$a. Pinisticki redovnici i redovnice vode izrazito asketski
nacin zivota odri¢uci se svih materijalnih dobara i ziveéi u potpunom siromastvu. Ova praksa
pomaze im u postizanju duhovne Cistoce i smanjenju vezanosti za materijalni svijet, dok
istovremeno sluzi kao primjer ekoloski odgovornog nacina zivota. Njihov sveti put (dharma-
tirtha) sastoji se od svakodnevne mantre, empatije, suosjecanja, volontiranja, oprosta,

afirmacija, prijateljstva, dijeljenja, samo-refleksije, meditacija i uzdrzavanja u ponasanju.

Dinisticke zajednice aktivno promicu ekolosku svijest 1 obrazovanje. Mnogi dinisticki
hramovi, Skole 1 sveucilisSta ukljucuju ekoloske teme u svoje obrazovne programe, poducavajuci
mlade generacije o vaZnosti oCuvanja okoliSa i1 odrZivog nafina Zivota. Ove obrazovne
inicijative pomaZzu u Sirenju ekoloske svijesti 1 promicanju ekoloSki odgovornog ponaSanja
medu sljedbenicima, poput Arihanta Instituta’, svjetske online obrazovne institucije sa svrhom
dubljeg proucavanje dinisticke filozofije, povijesti, kulture i1 primjene. Dinisticke zajednice
sudjeluju u razlic¢itim ekoloSkim inicijativama 1 kampanjama promicuci ocuvanje okoliSa i
odrzivost. Ove inicijative uklju¢uju sadnju drveca, CiS€enje okoliSa, recikliranje, uStedu
energije i vode te promociju obnovljivih izvora energije. Na primjer, mnoge dinisticke
zajednice organiziraju kampanje za sadnju drveca kako bi se suzbilo kréenje Suma i degradacija

tla. Ove kampanje ne samo da pomaZzu u ouvanju okolisa, ve¢ i poboljSavaju kvalitetu zraka 1

7 https://www.arihantainstitute.org/about
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pruzaju staniSte za mnoge vrste zivotinja (Vallely, 2002, 69 ). Osim toga, dinisticke zajednice
aktivno sudjeluju u recikliranju i smanjenju otpada. Organiziraju radionice i kampanje za
podizanje svijesti o vaznosti recikliranja i pravilnog odlaganja otpada poticuéi sljedbenike da

prakticiraju odrzivo gospodarenje otpadom (Vallely, 2002, 150).

Dinisticka filozofija i praksa nude vrijedne smjernice za globalne ekoloske inicijative.
Njihov naglasak na nenasilju, nenavezanosti i ekoloskoj svijesti moze posluziti kao model za
rjeSavanje globalnih ekoloskih izazova. Jedan od najvecih ekoloskih izazova danas$njice su
klimatske promjene. Dinisticka praksa nenasilja i odrzivog naina Zivota moze pomoéi u
smanjenju emisija stakleni¢kih plinova i ublazavanju klimatskih promjena. Izbjegavanje
proizvoda zivotinjskog podrijetla, smanjenje potrosnje resursa i promicanje obnovljivih izvora
energije mogu znacajno doprinijeti globalnim naporima za suzbijanje klimatskih promjena

(Chapple, 2006).

Dinisticka praksa zaStite zivotinja i poStovanja prema svim oblicima Zivota moze
doprinijeti ocuvanju bioraznolikosti. Aktivno sudjelovanje dinistickih zajednica u za$titi
stani$ta te promoviranje odrzivih praksi i podizanje svijesti o vaznosti bioraznolikosti moze

pomoci u o€uvanju ugrozenih vrsta i ekosustava.

Dinisticki principi nenavezanosti i odrzivog nacina zivota mogu posluziti kao smjernice
za odrzivo gospodarenje prirodnim resursima. Promicanje jednostavnog i skromnog nacina
Zivota, smanjenje potroSnje 1 recikliranje mogu pomoc¢i u o€uvanju resursa 1 smanjenju
ekoloskog otiska. Ove prakse mogu se integrirati u globalne inicijative za odrzivi razvoj

promicuci ravnotezu izmedu ljudskih potreba i o€uvanja okolisa.

binisticka filozofija takoder naglaSava vaznost ekoloske pravde koja se temelji na
principima pravednosti i jednakosti u pristupu prirodnim resursima i zastiti okoliSa. Promicanje
ekoloske pravde ukljucuje osiguranje da svi ljudi, bez obzira na svoj socioekonomski status,
imaju pristup Cistom zraku, vodi 1 zemlji te da nisu disproporcionalno pogodeni ekoloskim

degradacijama.

Dinisticki principi nenasilja i odrzivosti postali su sve relevantniji u globalnim
ekoloskim pokretima. Pokreti kao S$to su veganstvo, ekoloski aktivizam 1 borba za prava
zivotinja Cesto nalaze inspiraciju u dinistickim u¢enjima. Pinisticki vode 1 mislioci sudjeluju u
globalnim konferencijama i inicijativama dijeleci svoja znanja i promovirajuéi svoje ekoloSke

vrijednosti.
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Dinisticke zajednice aktivno sudjeluju u razvoju 1 promociji odrzivih tehnologija. Na
primjer, mnoge dinisticke zajednice u Indiji koriste solarne panele za proizvodnju energije,
promoviraju¢i obnovljive izvore energije i smanjujuc¢i ovisnost o fosilnim gorivima (Jain,

2011).

Meditacija i duhovna praksa kljucni su aspekti dinisticke filozofije koji takoder
doprinose ekoloskoj svijesti. Kroz meditaciju, dinisti razvijaju dublje razumijevanje
povezanosti svih oblika zivota i vaznosti oCuvanja prirode. Meditacija pomaZe u razvoju
svijesti, suosje¢anja i mira, $to su klju¢ni elementi za promicanje ekoloske odgovornosti i
prihvacanja ideje da se dusa (jiva) nalazi i u najsitnijim stvorenjima. Dinisticka ekologija je

proces usmjeravanja fokusa na prirodu kroz praksu meditacija, joge, obuzdavanja, ali i akciju.

Dinisticke duhovne prakse, poput pratikramane (dnevnog introspektivnog rituala) i
samayika (posebnog vremena posvecenog meditaciji i kontemplaciji) pomazu sljedbenicima da
se povezu s prirodom i razumiju svoju ulogu u o¢uvanju okolisa. Kao $to je i sam Mahavira
radio meditirajuci otvorenih ociju kako bi §to bolje upoznao svijet oko sebe te tako dosao do
ovih nacela za skladan i plodonosan zivot. Dundas (2002, 170) je obavezni nadin ponasanja i

prakticiranja, samayika, objasnio kao smirenost koje je:

kvazi-meditativno stanje uma, svjesno postignuto u nepomi¢nom stoje¢em polozaju za
kratko vremensko razdoblje (tradicionalno cetrdeset osam minuta), u kojem se strasti i
negativne duSevne osobine potiskuju 1 razvijaju se osjecaji za dobru volju prema svim
stvorenjima (MA 518-38). Samayika je to stanje u kojem je asketa isti prema sebi i
prema drugome, svojoj majci i svim ostalim Zenama, prema ugodnim i neugodnim
stvarima i prema postovanju i nepostovanju (MA 521). Strogo govoredi, cijeli asketski

Zivot smatra se ¢inom samayika.

Ove prakse poticu svijest o ekoloskim pitanjima i promi¢u odrzivo ponaSanje koje
zahtijeva svjesnost o u¢incima nasih ponasanja, rijeci i misli (Dundas, 2002, 171). Pinisticki
sveti tekstovi, poput Acaranga Sutre i Tattvartha Sutre, sadrze mnoge ekoloske poruke koje
naglaSavaju vaznost o¢uvanja okoliSa i poStovanja prema svim oblicima Zivota. Ovi tekstovi
pruzaju smjernice za ekoloSki odgovorno ponaSanje i poticu sljedbenike na prakticiranje

nenasilja 1 odrzivosti.

Na primjer, Acaranga Sutra, jedan od najstarijih dinistickih tekstova koji naglasava

vaznost nenasilja prema svim zivim bi¢ima ukljucujuéi biljke i mikroorganizme. Ovaj tekst
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potice sljedbenike na posStovanje prema prirodi i promicanje odrzivog nacina zivota (Jain,

2011).

Dinisticka filozofija 1 praksa nude duboka i relevantna ekoloSka rjeSenja koja mogu
pomo¢i u suocavanju s globalnim ekoloskim izazovima. Njihovi principi nenasilja,
nenavezanosti, postovanja prema svim oblicima Zivota i ekoloska svijest pruzaju sveobuhvatan

okvir za odrzivi razvoj i oCuvanje okolisa.

Kroz svoje prehrambene navike, zastitu Zivotinja, odrzivi nacin Zivota, ekolosku svijest
i sudjelovanje u globalnim ekoloskim inicijativama, dinisti pokazuju kako se drevna filozofija
moze prilagoditi suvremenim ekoloskim potrebama. Njihov doprinos globalnim ekoloskim
inicijativama, ukljucujuéi borbu protiv klimatskih promjena, o¢uvanje bioraznolikosti, odrzivo
gospodarenje resursima i promociju ekoloske pravde, ilustrira potencijal dinizma da doprinese

stvaranju boljeg i1 odrzivijeg svijeta.
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7 ZAKLJUCAK

Kroz detaljno istrazivanje dinistickog nauka, ovaj rad isti¢e njegovu trajnu vrijednost i
mogucu relevantnost u suvremenom svijetu. DPinisti¢ka nacela nenasilja, nenavezanosti,
postovanja prema svim oblicima Zivota i ekoloske svijesti nude perspektivu koja moze
potaknuti promisljanja 0 suvremenim etickim, ekoloskim i drustvenim izazovima. Njihova
filozofija i praksa nude vrijedne smjernice za poticanje mira, pravde i odrzivosti u globalnom
kontekstu. Pinizam danas nije samo religija, vec i stil Zivota koji poti¢e etiC¢ku odgovornost,
duhovni napredak te ekoloSku svijest i to najviSe kroz govor o njegovanju nenasilnog nacina
postojanja. Mahavirino u¢enje mozemo promatrati kao vodilju za stvaranjem skladnijeg Zivota
unutar svakog pojedinca koji traga za istinom unutar sebe putem dinistickih praksi te tako
oblikuje teznju za stvaranjem vanjskog realiteta mira, postenja i dobrote. Izuc¢avanje ove
filozofije moze nadahnuti na promisljanja o medupovezanosti svih bi¢a, o shvac¢anju i osjecanju
svijeta kao doma prepunog zivota. Dinisticki nauk sa svojim teorijskim, ali i prakti¢nim
implikacijama poti¢e i poziva na promjenu shvacanja bica, njihove svjesnosti i najbitnije
ukazuje na vaznu uspostavu harmonije znanja i ponasanja. Pinisticke zajednice Sirom svijeta
stoga aktivno promicu svoja nacela kroz obrazovne programe, ekoloske kampanje i

medureligijski dijalog.

Dinizam nudi jedinstveni pristup razumijevanju stvarnosti kroz koncepte anekantavada i
syadvada. Ovi filozofski koncepti ne samo da obogacuju dinisticku misao, ve¢ pruzaju bolje

razumijevanje i vrijedne smjernice za promicanje dijaloga i suradnje u pluralistickom drustvu.

Etika je sredi$nji aspekt dinistickog nauka, s naglaskom na nenasilje (ahimsa), istinitost
(satya), ne kradu (asteya), ¢ednost (brahmacharya) i nenavezanost (aparigraha). Ovi eticki
principi oblikuju Zivot dinista, promovirajuc¢i mir, postenje, odgovornost i skromnost. Ahimsa,
kao temeljni princip, igra vaznu ulogu u oblikovanju ekoloske svijesti i prakse medu dinistima,

Sto je detaljno obradeno u radu.

U suvremenom svijetu, suo¢enom s izazovima poput klimatskih promjena, ekoloske
degradacije, drustvenih sukoba i etickih dilema, dinizam moZze ponuditi inspirativne smjernice
za promisljanje o pravdi i odrZivosti. Pinizam nas podsje¢a na vaznost postovanja prema svim
oblicima zivota, jednostavnosti i odgovornosti prema prirodi 1 druStvu. Budu¢nost dinizma lezi
U njegovoj sposobnosti da se prilagodi suvremenim izazovima i nastavi promicati svoje
temeljne vrijednosti. Kroz obrazovanje, ekoloski aktivizam i medunarodnu suradnju, dinisticke

zajednice mogu nastaviti igrati klju¢nu ulogu u promicanju odrzivosti i ekoloske pravde te u
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promisljanju 0 novim, alternativnim metodama za postizanje optimalnijeg suzivot ¢ovjeka i
prirode. Njihova predanost nenasilju, etici i duhovnosti moze inspirirati ljude Sirom svijeta da

razmotre odrziviji i odgovorniji na¢in zivota.

Dinizam nudi duboke filozofske, eticke i ekoloske uvide koji mogu pomo¢i u suofavanju s
mnogim globalnim izazovima danasnjice, stoga se nadam da ¢e glas ove doktrine odjeknuti

medu $iroke mase.
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8 SAZETAK

DPinizam, religija i filozofija koja potjece iz Indije, predstavlja jedinstven i sveobuhvatan
sustav vjerovanja koji nudi duboke uvide u prirodu stvarnosti, etike i duhovnosti. Kroz ovaj rad
istrazeni su kljucni aspekti dinistickog nauka ukljucuju¢i njegovu filozofiju, etiku, religijske
prakse i suvremene manifestacije. Osim toga, detaljno su obradeni specifi¢ni koncepti kao $to
su anekantavada, syadvada, ahimsa, aparigraha, kategorije stvarnosti i ekoloSki doprinosi
dinizma. Ovaj rad pruza sveobuhvatan pregled dinisti¢kog nauka isti¢u¢i njegovu relevantnost
u suvremenom svijetu. Analizirajuci temeljne dogme i filozofske principe, rad nudi uvid u nacin
na koji dinisticka filozofija moze doprinijeti rjeSavanju suvremenih etickih, ekoloskih i
drustvenih problema. Posebna paznja posvecena je prakti¢noj primjeni dinistickih nacela u
svakodnevnom Zzivotu §to je kljuéno za razumijevanje njihove trajne vrijednosti. Pinizam
danas, sa svojom bogatom povijescu i1 dubokim filozofskim uvidima, nastavlja igrati znac¢ajnu
ulogu u suvremenom svijetu. Kroz svoje eti¢ke principe, duhovne prakse i ekolosku svijest,
dinizam nudi vrijedne smjernice za osobni razvoj, drustvenu odgovornost i globalnu odrzivost.
Suocavajuéi se s izazovima globalizacije 1 suvremenih problema, dinisticka zajednica uspijeva
zadrzati svoje temeljne vrijednosti dok se prilagodava novim kontekstima. Njihov doprinos
obrazovanju, humanitarnom radu, umjetnosti i globalnoj etici pokazuje kako jedna drevna

religija moze biti relevantna i inspirativna u danasnjem svijetu.

Kljuéne rije¢i: dinizam, nauk, etika, nenasilje, ekologija, karman
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SUMMARY

Jainism, a religion and philosophy originating from India, represents a unique and
comprehensive belief system offering profound insights into the nature of reality, ethics, and
spirituality. This paper explores key aspects of Jain teachings, including its philosophy, ethics,
religious practices, and contemporary manifestations. Furthermore, specific concepts such as
anekantavada, syadvada, ahimsa, aparigraha, categories of reality, and Jainism’s ecological
contributions are examined in detail. The paper provides a comprehensive overview of Jain
doctrine, highlighting its relevance in the modern world. By analyzing fundamental tenets and
philosophical principles, the study offers insights into how Jain philosophy can contribute to
addressing contemporary ethical, ecological, and social issues. Special attention is given to the
practical application of Jain principles in everyday life, which is crucial for understanding their
enduring value. Today, Jainism, with its rich history and profound philosophical insights,
continues to play a significant role in the contemporary world. Through its ethical principles,
spiritual practices, and ecological awareness, Jainism offers valuable guidance for personal
development, social responsibility, and global sustainability. Facing the challenges of
globalization and contemporary problems, the Jain community succeeds in maintaining its core
values while adapting to new contexts. Their contributions to education, humanitarian work,
the arts, and global ethics demonstrate how an ancient religion can remain relevant and inspiring

in today’s world.

Key words: jainism, doctrine, ethics, non violence, ecology, karman
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